Por mais estapafirdia que possa parecer esta maneira
lesumana de pensar, atualmente no Brasil se esta criando
im outro mito: a necessidade de se preservar a negritude.
Jm fato novo surge e sérios podem ser seus resultados.
despertar a consciéncia negra e estabelecer o culto da cor,
 idolatria da pigmentacdo da pele, numa exaltagio mérbi-
la da pretura, é a missdo ingléria dos novos profetas da
uta de classes, bem na linha marxiana de desestabilizagéo
la ordem social. E um outro tipo de racismo, baseado no
also pressuposto de que ainda reina o ideal do branquea-
nento ou que perdura uma estratégia de dommaqao dos
)rancos.

E evidente que fortalecer emocional e passionalmente
al movimento significa cooperar para que no porvir uma
uta de classes se detone com prejuizos gravissimos para
oda a sociedade.

Cumpre se denuncie este despertar do egotismo cole-
ivo que a historia revela desastroso, catastrofico, destru-
ivo e pernicioso. Que se escutem os clamores de multi-
6es de vitimas do racismo, imoladas nos infaustos holo-
austos raciais. E facil, demagégico provocar o narcisismo
oletivo. Ai a razdo pela qual 0 movimento negro cre
ssustadoramente, movido por paixdo que lhe confere f
linamismo. A porta para a violéncia logo se abre.

A animosidade que se estad fomentando é antici
 fere o nicleo da doutrina evangélica, suscitando uma
rise em potenc:a! pois tem caréter segregacionista.
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NOTA PREVIA DO EDITOR

JAIME BALMES URPIA ¢ mundialmente conhecido sobretudo
por sua obra El Criterio, um dos mais valiosos guias para a disciplina
da mente e organizacdo dos estudos, e que em nossos dias continua
a ser traduzido para praticamente todas as linguas cultas. Dela —
num testemunho que explica tdo marcante éxito editorial — disse
outro escritor de génio, Marcelino Menéndez y Pelayo (o autor
da célebre Historia de los Heterodoxos Espafioles), que se trata de
uma fonte de “higiene do espirito”.

No entanto, o significado cultural de Balmes ultrapassa de mmto
os limites da popularidade. Basta lembrar que, por ocasido do cente-
nério da publicagdo daquela sua obra, em 1944, o Instituto do Livro
Espanhol promoveu uma série de conferéncias em homenagem ao
ilustre sacerdote e escritor, conferéncias essas depois enfeixadas num
volume editado no ano seguinte pelo Conselho Superior de Investi-
gagdes Cientificas, de Madri. E os conferencistas que abordaram os
aspectos mais salientes de seu pensamento se incluiam entre os
maiores luminares da cultura espanhola. Assim falaram: Juan Zara-
gueta sobre Balmes fildsofo, Irenco Ganzalez sobre Balmes socidlogo,
Salvador Minguijon sobre Balmes apologista e José Corts Grau sobre
Balmes politico. A par dessa amplitude da visualizagdo balmesiana
que esses enunciados indicam, ¢ muito digno de nota que nosso autor
nio foi somente filésofo e sociélogo e apologista e politico: ele foi,
a um s6 tempo e em cada instante, fildsofo-socidlogo-apologista-poli-
tico, pois em todos os temas que abordava jamais perdia de vista
essas multiplas facetas da realidade, demonstrando uma sensibilidade
apurada para as interagbes ¢ os muituos condicionamentos que na
ordem tedrica e pratica se estabelecem entre esses vérios fatores.
Essa compreensio da integralidade da problematica humana ¢ um
dos tracos que mais contribuem para assegurar a vitalidade e a per-
manente atualidade de seu pensamento.

Contemporaneo de Marx e de Comte, mas nutrido em melhor
filosofia (estudou a fundo e apreciava muito Santo Tomds de Aquino),
sabia vislumbrar as conexdes profundas subjacentes aos aconteci-
mentos e por isso teve intuigdes geniais que s6 muito depois a Psicolo-
gia, a Sociologia ou a Historiografia vieram corroborar exaustiva-
mente. Quando o calvinista Frangois Guizot publicou na Franca o
livio Histoire Générale de la Civilisation en Europe (que logo se
tornou uma arma de primeira linha para os ataques de protestantes,
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magons, agndsticos ¢ ateus contra a Igreja Catblica), escreveu em
contradita sua obra principal, E! Protestantismo Comparado con el
Catolicismo en sus Relaciones con la Civilizacion Eurcpea (na edi-
¢do original em 4 volumes), na qual perpassa toda a histéria da
civilizagdo ocidental desde os primdrdios do cristianismo e analisa
detidamente cada um dos grandes problemas e epis6dios que marca-
ram a caminhada da humanidade desde entdo, a fim de demonstrar a
influéncia benéfica que sobre os rumos dos acontecimentos exerceu
a Religifio Verdadeira.

Mas sempre voltado para as multiplas exigéncias dos problemas
de seu tempo (que em grande parte continuam a ser os dos dias
atuais), escreveu uma Filosofia Elemental (4 volumes) para propor-
cionar aos iniciantes uma boa orientagdo no estudo dessa disciplina,
e a Filosofia Fundamental (também em 4 volumes), para estudiosos
mais avancados. Numa época de florescente impiedade, alimentada
principalmente pelos mitos cientificistas entdo em plena voga, escre-
veu um notdvel trabalho de defesa da fé: Cartas a un Escéptico en
Materia de Religion. Inimeros outros estudos ainda produziu sobre
Teologia, Histdria Eclesidstica e Politica. Sem falar em sua continua
atividade como jornalista, em revistas e jornais que fundou ou em
que colaborou, influindo consideravelmente nos acontecimentos. A
edicao completa de seus escritos pela B.A.C., de Madri, perfaz 8
densos volumes. : ‘

E ¢ de espantar que todo esse intenso labor como homem de
pensamento € como homem de agdo se tenha desdobrado em tio
somente 8 anos. Nascido em 1810, publica sua primeira obra (e dai
em diante desenvolve persistente atuacdo puablica) aos 30 anos e
morre em 1848, com apenas 38 anos, vitimado pela tuberculose. De
sua fina percepgdo das realidades deu abalisado testemunho Ledo
XIII, que antes de tornar-se papa o conheceu durante estada de
ambos na Bélgica (em 1845) ¢ que o qualificou como “o maior
talento politico do século XIX e um dos maiores que houve na
histéria dos escritores politicos”. E na sua Historia de la Filosofia
Espariola, o categorizado especialista Guillermo Fraile consigna: “Bal-
mes preparou o ressurgimento da filosofia cristd no século XIX. Mas
mais exato do que considera-lo como precursor da restauragdo esco-
Iastica posterior ¢ enquadra-lo dentro da linha de apologistas catd-
licos da primeria metade daquele século, a todos os quais supera
em formagio filoséfica, em erudigdo histérica e em elevagio e solidez
de pensamento”.
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O texto balmesiano que neste volume se insere, tratando 'especi-
ficamente do problema da escraviddo e da influéncia da Igreja para
sua abolicdo, corresponde aos capitulos XIV a XIX de sua magha
obra El Protestantismo Comparado con el Catolicismo en sus Relacio-
nes con la Civilizacion Europea.
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Enriquece ¢ complementa este volume o estudo especialmente
escrito pelo conego JOSE GERALDO VIDIGAL DE C.ARVALHO
sobre a mesma problematica no caso particular do Brasil. Su.as. cre-
denciais para abordar o tema sdo bem conhecidas dos espc:,clahsta.s.
Mas cabem algumas palavras de apresentagdo a um publico mais
amplo. .

Entre seus titulos ¢ funcdes, citem-se o de membro .do Instituto
Histoérico e Geografico Brasileiro, do Instituto Historico e Geografico
de Minais Gerais, da Sociedade Brasileira de Fildosofos Catdlicos, da
Sociedade Interamerica de Filosofia e da “Societa Internazionale Tom-v
maso d’Aquino”, além de professor de Introdugdo aos Estudos Hiftc.’)-
ricos, na Universidade Federal de Ouro Preto (MG), e de Histdria
da Igreja, no Semindrio Maior de Mariana ' (MG). »

Espirito voltado para os vérios aspectos da problematica hu-
‘mana em nosso tempo (dir-se-ia que tal como Balmes...), de sua
visualizagdo abrangente das realidades, de sua erudigdo ampla e atua-
lizada, e de sua sélida orientagdo doutrindria, ddo testemunho os
bem lancados estudos que estdo reunidos em volumes cujos titulqs
falam por si acerca das diversificadas preocupagdes do autor.-—m uni-
ficadas porém pela aten¢do conferida ao mesmo protagonista que
imprime sua presenca em todos esses cendrios: © hom.em con?reto,
corpo e espirito, inserido no tempo mas votado a eternidade. E1-If>s.:
Temas Historicos (1980), Temas Oratdrios (1981), Temas Sociais
(1982), Temas Filosdficos (1982), Temas Pedagogicos (1984), Te?-
mas Teoldgicos (1984) e Temas Marianos (1986), aos quais proxi-
mamente se juntara Temas Biblicos.

No campo das pesquisas histdricas, entre vérios outros traba}-
lhos, muitos saidos em jornais e revistas, publicou o volume Ideologia
‘e Raizes Sociais do Clero da Conjuragio — Século XVIII — Minas
Gerais (1978), e no que se refere ao nosso tema, A Igreja e a Escra-
viddo — Uma Andlise Documental (1985) e A Esvraviddo — Con-
vergéncias e Divergéncias (1988).
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INTRODUCAO

Situacao religiosa, social e cultural de mundo
a época de aparigdo do cristianismo. O Direito
Romano. Conjecturas sobre a influéncia exer-
cida pelas idéias cristas sobre o Direito Roma-
ro. Vicios da organizacao politica do Império.
Sistema do cristianismo para regenerar a so-
ciedade: seu primeiro passo se dirigiu a mo-
dificacio das idéias. Comparagdo enire o cris-
tianismo ¢ o paganismo no ensino das boas
doutrinas. ' '

Em que estado o cristianismo encontrou o mundo? Nesta ques-
tdo temos de fixar agudamente nossa aten¢do se quisermos apreciar
devidamente os beneficios . proporcionados por essa divina religido
a0 individuo ¢ & sociedade, se quisermos enfim conhecer o verda-
deiro carater da civilizac@o crista.

Inegavelmente era sombrio o quadro que apresentava a socie-
dade em cujo centro brotou o cristianismo. Coberta de belas apa-
réncias ¢ ferida em seu coracdo por enfermidade mortal, oferecia a
imagem da corrupcdo mais asquerosa, aureolada por brithante rou-
pagem de ostentacdo e opuléncia. A moral sem base, os costumes sem
pudor, as paixdes sem freio, as leis sem sanc¢éo, a religidao sem Deus,
‘flutuavam as idéias 3 mercé das preocupacdes imediatas, do fana-
tismo religioso e das cavilacdes filosoficas. Constituia o homem um
profundo mistério para si mesmo, e nem sabia ele avaliar sua digni-
dade, pois consentia em ser rebaixado ao nivel dos brutos e, mesmo
quando se empenhava em ponderd-la, ndo lograva enquadra-la nos
parametros indicados pela razio e pela natureza. Neste sentido €
bem significativo que. enquanto uma grande parte da linhagem hu-
mana gemia na mais abjeta escraviddo, se exaltassem com tanta
facilidade os herdis e até os mais detestdveis monstros fossem vene-
rados nos altares dos deuses.
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Com tais componentes, teria de ocorrer mais cedo ou mais tarde
a dissolugio social. Mesmo que ndo tivesse sobrevindo a violenta
arremetida dos barbaros, mais cedo ou mais tarde aquela sociedade
teria entrado em decomposi¢io, porque ndo existia em seu seio
nenhuma idéia fecunda, nenhum pensamento consolador, nenhum
vislumbre de esperanca que fossem capazes de preservd-la da ruina.

A idolatria j4 tinha perdido sua forca: mola propulsora desgas-
tada pelo tempo e pelo uso grosseiro que dela fizeram as paixdes,
exposta sua fragil contextura ao dissolvente fogo da observacio filo-
sofica, estava extremamente desacreditada. E se, por efeito de arrai-
gados hébitos, ainda exercia sobre o 4nimo dos povos algum influxo
maquinal, este ndo era suficiente nem para restabelecer a harmonia
da sociedade nem para engendrar aquele fogoso entusiasmo inspira-
dor de grandes agdes. A julgar pelo relaxamento dos costumes, pela
frouxiddo dos caracteres, pela efeminagdo e pelo luxo, pelo com-
pleto abandono as mais repugnantes diversSes e aos mais asquerosos

prazeres, torna-se claro que as idéias religiosas nada conservavam

daquela majestosidade que se notava mos tempos herdicos e que,
exercendo escassa ascendéncia sobre o &nimo dos povos, agora ja
serviam até como lamentédveis instrumentos de aceleracdo do processo
de dissolucio. Nem era possivel que acontecesse de outro modo:
povos que se tinham elevado ao alto grau de cultura de que se podem
gloriar gregos e romanos, que tinham ouvido seus sabios debater as
grandes questdes referentes a Divindade e ao homem, ndo seria
normal que permanecessem naquela candidez que se fazia necessaria
para acreditar de boa fé nos intolerdveis absurdos de que estd satu-
rado o paganismo; e, seja qual fosse a disposigio de espirito da parte
mais ignorante do povo, ¢ evidente que nao podiam concordar com
isso todos quantos se algavam um pouco acima da média — eles que
tinham ouvido filésofos tdo sensatos como Cicero e que agora se
compraziam com as maliciosas agudezas dos poetas satiricos.

Se a religido era impotente, restava aparentemente outro fator:
a ciéneia. Antes de entrar no exame do que se poderia esperar dela,
é necessdrio observar que jamais a ciéncia fundou uma sociedade
nem jamais foi bastante para restituir-lhe o equilibrio perdido. Revol-
va-se a histéria dos tempos antigos: serd possivel encontrar a frente
de alguns povos homens eminentes, que, exercendo um mégico in-
fluxo sobre o coragdo de seus semelhantes, ditam leis, reprimem
abusos, retificam idéias, endireitam costumes ¢ assentam sobre sabias
instituicdes o seu govetno, edificando em maior ou menor escala a

12

(ranqiiilidade e a prosperidade das coletividades entregues a sua
diregdo e cuidado. Mas estaria muito enganado quem supusesse que
csses homens agiram em funcdo do que nds denominamos combina-
¢Oes cientificas: como regra geral, simples, e até rudes e grosseiros,
agiram por forca de impulsos de seu reto coracdo e guiados por
aquele bom senso, aquele prudente realismo que marca o pai de
familia no manejo dos negdcios domésticos; nunca tiveram por norma
cssas miseraveis cavilacbes que nds apelidamos de teorias, essa mis-
celanea indigesta de idéias que ndés aureolamos com o pomposc
rétulo de ciéncia. Tanto assim que ninguém terd a ousadia de afirmar
que os melhores tempos da Grécia foram aqueles em que floresceram
os PlatGes e os Aristételes... E aqueles férreos romanos que subju-
garam o mundo nac possuiam por certo a extensdo e variedade de
conhecimentos que admiramos no século de Augusto; mas quem
trccard aquele tempo por este, aqueles homens por estes?

Os séculos modernos poderiam também proporcionar-nos abun-
dantes provas da esterilidade da ciéncia nas institui¢des sociais, coisa
tanto mais fécil de notar quanto mais patentes se fazem os resultados
praticos dimanados das ciéncias naturais. Dir-se-ia que nestas sc
concedeu ao homem o que naquelas lhe foi negado, se bem que,
examinando-se as coisas a fundo, a diferenca ndo € tao grande como
a primeira vista poderia parecer. Quando o homem trath de fazer
aplica¢do dos conhecimentos que adquiriu sobre a natureza, se vé
forcado a respeita-la; e como, ainda que o quisesse, nao conseguiria
com sua débil mdo causar-lhe considerdvel transtorno, se limita em
seus ensaios a tentativas de pequena monta e é estimulado, pelo

prépric desejo de acertar, a obrar em conformidade com as leis a

que estdo sujeitos os corpos sobre os quais atua. J4 em se tratando
de aplicacOes das. ciéncias sociais tudo se passa de modo muito
diferente: o homem pode agir direta e imediatamente sobre toda a
sociedade; com sua mao pode transtorna-la, nio se vé constrangido
a circunscrever suas tentativas a objetos limitados e nem a respeitar
as eternas leis da vida social, podendo mesmo imaginar estas dltimas
ao seu paladar, proceder conforme suas cavilacdes e deflagrar desas-
tres dos quais se lamente a humanidade. Recordem-se as extravagéin-
cias que sobre a natureza correram como muito validas nas escolas
filoséficas antigas e modernas, € veja-se o que teria sido da admirédvel
maquina do universo se os fildsofos tivessem podido manejd-la ac
seu arbitrio. Por desgraca, ndo acontece assim com a sociedade: os
ensaios se fazem sobre ela mesma, sobre suas eternas bases, e enido
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dai decorrem males gravissimos, a evidenciarem a debilidade da
ciéncia do homem. E preciso nao esquecer: a ciéncia propriamente
dita vale pouco para a organizacdo das sociedades e, nos tempos
modernos, em que cla se manifesta tao orgulhosa de sua pretensa
fecundidade. é bom recordar que se tem atribuido a seus trabalhos
o que é fruto do transcurso dos séculos, do sadio instinto dos povos
¢ as vezes das inspiracdes de um génio: e nem o instinto dos povos
nem o génio tém algo que ver com a ciéncia.

Mas deixando de lado. essas consideracdes genéricas (sempre
muito tteis porque conducentes ao melhor conhecimento do homem),
o que se poderia esperar dos falsos vislumbres de ciéncia que se
conservavam sobre as ruinas das velhas escolas ao tempo de surgi-
mento do cristianismo? Escassos como eram em semelhantes matérias
os conhecimentos dos fildsofos antigos, mesmo dos mais esclarecidos,
nio se pode deixar de reconhecer que os nomes de um Sécrates, de
um Platdo, de um Aristételes recordam algo de respeitdvel. que, em
meio a desacerios e aberracdes, contém conceitos dignos da elevacao
desses génios. Mas, quando apareceu o cristianismo, estavam sufo-
cados os germes do saber espargidos por esses grandes homens: 0s
desatinos tinham ocupado o lugar dos pensamentos altos e fecundos,
o prurido de disputar deslocava o amor & sabedoria, ¢ os sofismas
¢ as cavilagbes substituiam a maturidade do juizo ¢ a severidade do
raciocinio. Destrocadas as antigas escolas e erigidas sobre seus escom-
bros outras tdo esdrixulas quanto estéreis, brotava por toda parte
um sem numero de sofistas, como aqueles insctos imundos cuja
presenga anuncia a corrupgao do cadaver. A lgreja conservqu?nczs
um dado preciosissimo para julgar da ciéncia daquele tempo: a histé-
ria das primeiras heresias. De fato, se prescindirmos  daquilo que
nelas causa indignagdo (ou seja, sua profunda imoralidade), pode
haver coisa mais vazia, mais insipida, mais merecedora de lédstima?
Basta recordar as monstruosas seitas que pululavam por toda pal‘t(?,
naqueles primeiros séculos da Igreja, e que reuniam em suas c'loutrl-
nas o emaranhado mais informe, mais extravaganie ¢ mais 1mor§1
que se possa conceber, Cerinto, Menandro, Ebido, Saturnino, .Basill-
des, Nicolau, Carpéerates, Valentino, Marcido, Montano ¢ outros sao
nomes que recordam nicleos em que o delirio andava irmanado com a
imoralidade. Lancando uma olhada sobre essas scitas filosdfico-reli-
giosas, verifica-se que nao eram capazes nem de conceber um sis.tema
filosofico razoavelmenie estruturado, nem de idealizar um conjunto
de doutrinas ¢ de praticas que pudesse merecer o nome de religi‘ﬁo.
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Distorcem, misturam e confundem tudo. Judaismo, cristianismo, re-
miniscéncias das antigas escolas, tudo se amdlgama has delirantes
cabecas de seus adeptos, sem esquecer, porém, de soltar as rédeas
para toda linhagem de corrupcdo e obscenidade. Abundante campo
oferecem, pois, aqueles séculos a4 verdadeira filosofia para conjectu-
rar sobre o que teria sido do humano saber se o cristianismo ndo
tivesse vindo iluminar o mundo com sua doutrina celestial!

Por sua vez, a legislagdo romana, apesar da justica e, eqiiidade
nela entranhadas e do tino e sabedoria que deixa transparecer, e se
bem que possa contar-se como um dos mais preciosos esmaltes da
civilizacdo antiga, nao constituia fator eficaz para prevenir a disso-
lugdo de que estava ameacada a sociedade. Esta nunca deveu sua
salvacdo a juristas, porque obra de tamanha envergadura ndo se
circunscreve ao campo de influéncia de legisladores e magistrados.
Que sejam as leis tdo perfeitas como se queira, que os tribunais se
elevem ao mais esplendoroso grau de funcionamento, que os juizes
estejam animados dos mais puros sentimentos ¢ sejam guiados pelas
mais retas luzes, de que servird tudo isso se o coragido da sociedade
estiver corrompido, se os principios morais tiverem perdido forga,
se os costumes estiverem em perpétuo conflito com os ditames legais?
Af estdo os quadros que dos costumes romanos nos deixaram seus
proprios historiadores — e veja-se se neles se encontram retratados
a eqiiidade, a justica, o bom senso que fizeram com que as leis
romanas merecessem o honroso epiteto de “razdo escrita”.

Como prova de imparcialidade, omito de propdsito toda refe-
réncia s nédoas de que ndo estava isento o Direito Romano, para
que ndo se me assaque que procuro rebaixar tudo aquilo que ndo
seja obra do cristianismo. A propésito, porém, ndo se pode deixar
sem registro que nao é verdade que ao cristianismo nao cabe nenhuma
parcela de crédito pelo que de admiravel se encontra na legislagdo
romana. E isto nfio s6 no periodo dos imperadores cristdos (0 que
cstd fora de ddvida), mas também em épocas anteriores. E certo
que algum tempo antes da vinda de Cristo j4 era consideravel o
nimero das leis romanas e que seu estudo e ordenamento mereciam
a atencdo dos homens mais ilustres. Sabemos por Suetdnio (in Caesa.,
¢. XLIV) que Jilio César se propusera a utilissima tarefa de reduzir
a poucos livtos o que de mais essencial e necessario se encontrava
csparramado na imensa abundéancia de leis; pensamento semelhante
havia ocorrido a Cicero, que escreveu um livro sobre a metodologia
de redacdo do direito civil (De iure civili in arte redigendo), como

15



atesta Gélio (Noct. At 1. 12, c. XXII); e segundo mos informa
Tacito (Ann., 1. 3°, ¢. XXVIII), esse trabalho tinha ocupado tamhém
a atengdo do imperador Augusto. Tais projetos revelam que certa-
mente ji entdo a legislacdo ndo estava em sua infincia; mas nem
por isso deixa de ser verdade que o Direito Romano tal como nos
chegou € quase intciramente um produto de séculos posteriores.
Vidrios dos jurisconsultos ¢ magisirados mais afamados, cujos pare-
cc?res € sen-t.engas formam uma boa parte desse acervo doutrindrio,
viveram muito tempo depois da vinda de Cristo.

Assentados esses fatos, deve-se ter presente que, da circunstancia
de serem pagdos determinados imperadores e juristas, ndo se infere
que as idéias cristds ndo exerceram influéncia sobre suas obras. O
nimero de cristdaos era enorme por toda parte €, em meio a cruel
perseguigdo que lhes era movida, a herbica fortaleza com que arros-
tavam o0s tormentos e 3 morte deveria ter chamado a atencdo de
todos,.sendo impossivel que entre os homens de pensamento nao
se exc1ta§s§ a curiosidade em saber qual era o ensinamento que aquela
nova religido transmitia a seus prosélitos. E as apologias do cristia-
nismo escritas jA nos primeiros séculos com tanta forca de raciocinio
¢ elogiiéncia, as obras de varias categorias publicadas pelos primeiros
Padres, as homilias dos bispos dirigidas aos povos etc. encerram um
caudal tdo grande de sabedoria, respiram tanto amor a verdade e &
justica, proclamam tdo altamente os eternos principios da moral que
sua leitura ndo -pode ter deixado de exercer influéncia mesmo sobre
aqueles que condenavam a religido do Crucificado.

Quando se vdo espraiando doutrinas que tenham por objeto
aquel?s grandes questGes que mais interessam ao homem, se tais
doutrinas sdo apregoadas com fervoroso zelo, aceitas com ardor por
crescente ntimero de discipulos e sustentadas com talento e sabedoria
por homens ilustres, elas langam em todas as direges sulcos profun-
dos ¢ acabam afetando até mesmo aqueles que as combatem acalora-
damente. Sua influéncia nessas circunstincias € imperceptivel, mas
‘ndo deixa de ser muito real e verdadeira. Assemelham-se aauelas
exalagbes de que se impregna a atmosfera: com o ar que respiramos
absorvémos as vezes a morte, as vezes um aroma sauddvel que nos
purifica e conforta.

Nao poderia deixar de verificar-se o mesmo fendmeno com res-
peito a uma doutrina pregada de modo tdo extraordindrio, propagada
com tanta rapidez, chancelada por torrentes de sangue ¢ defendida
por escritores tdo ilustres como Justino, Clemente de Alexandria,
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Irineu ¢ Tertuliano. A profunda sabedoria ¢ a cativante beleza das
doutrinas explanadas pelos doutores cristdos teriam de chamar aten-
¢Ao para os mananciais em que eles se abeberavam ¢ € normal que
gssa instigante curiosidade tenha acabado por colocar em méos de
muitos filésofos e juristas os livros da Sagrada Escritura. Que ha de
estranho que Epiteto tenha consumido muitos momentos na leitura
do Sermdo da Montanha, ou que os ordculos da jurisprudéncia tenham
recebido, sem disso se darem conta, as inspiraces de uma religidc
que, crescendo de modo admirdvel em extensdo e pujanca, estava
s¢ apoderando de todos os ramos da sociedade? O ardente amor 2
verdade ¢ 2 justica, o espirito de fraternidade, as grandiosas idéias
sobre a dignidade do homem — temas perpétuos do ensinamento
cristdio — ndo eram para ficar circunscritos exclusivamente ao am-
bito dos filhos da Igreja. Com maior ou menor lentiddo iam-se
inoculando em todas as classes ¢ quando, com a conversio de Cons-
tantino, adquiriram influéncia politica e predominio ptblico, o que
se deu ndo foi outra coisa sendc a repeticao do fendmeno de um
sisterna que, tornado muito poderoso na ordem social, passa a exercer
senhorio ou pelo menos influéncia marcante no plano juridico.

Com inteira confianca deixo estas reflexdes a avaliacdo dos
homens de pensamento. Vivemos numa época fecunda em transfor-
macdes ¢ que levou a cabo revolugdes profundas. Por isso estamos
em condicdes privilegiadas para compreender os imensos efeitos das
influéncias indiretas e lentas, a poderosa ascendéncia das idéias ¢ a
forca irresistivel com que as doutrinas abrem caminho nas realidades
sociais.

Voltando a falta de principios vitais para regenerar a sociedade
que se registrava ao tempo da apari¢do do cristianismo, hi ainda a
ressaltar que, aos poderosos elementos de dissolugdo que o Império
Romano abrigava em seu seio, se juntava outro fator, e ndo de
pequena monta, no plano da viciosa organizagdo politica. Dobrada
a espinha do mundo ante o jugo de Roma, viam-se centenas ¢ cente-
nas de povos, muito diferentes em usos ¢ costumes, amontoados em
desordem como os vencidos num campo de batalha forcados a uma
formac@o arbitrdria, tal como troféus enfiados na haste de uma langa.

A unidade no governo nao podia ser proveitosa porque obtida
com violéncia. Ademais, essa unidade era despdtica, desde a sede
do Império até os dltimos mandarins, ¢ por isso ndo podia produzir
outro resultado que ndo o abatimento ¢ a degradac@o dos povos, aos
quais se tornava impossivel desenvolver aquela elevacao ¢ energia
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de animo que sao os frutos preciosos do sentimento da prépria
dignidade ¢ do amor a independéncia da pétria. Se pelo menos Roma
tivesse conservado seus antigos costumes, se abrigasse em seu seio
aqueles guerreiros tao célebres pela fama de suas vitérias como pela
simplicidade e austeridade de sua conduta, entio se poderia conceber
a esperanca de que se irradiasse para os povos vencidos algo dos
predicados dos vencedores, como um coracdo jovem e robusto reani-
ma com seu vigor um corpo extenuado pelas mais rebeldes doencas.
Mas desgracadamente ndo era assim: os Fabios, os Camilos, os
Cipides nao teriam reconhecido sua indigna descendéncia, ¢ Roma,
a senhora do mundo, jazia escrava sob os pés de verdadeiros mons-
tros que ascendiam ao trono pelo suborno e pela violéncia, macula-
vam O cetro com sua corrupcdo e crueldade, ¢ terminavam a vida
nas maos ‘de algum assassino. A autoridade do Senado ¢ a do povo
tinham desaparecido: dela restavam apenas vaos simulacros, vestigia
morientis libertatis (vestigios da liberdade expirante), como os chama
Técito, e aquele povo-rei, que antes distribuia o império, os cetros,
as legides e tudo, agora ansiava tdo somente por duas coisas: pao
e circo. Panem et circenses (Juvenal, Satyr., 10).

Veio por fim a plenitude dos tempos. O cristianismo apareceu
¢, sem proclamar nenhuma alteracio nas formas politicas, sem aten-
tar contra nenhum governo, sem imiscuir-se em nada que fosse
mundano ¢ terreno, trouxe aos homens uma dupla satde, chamando-
os ao caminho de uma felicidade eterna ao mesmo tempo que iz
distribuindo a mancheias scja o dnico preventivo contra a dissolucio
social, seja o germe de uma regeneracdio lenta ¢ pacifica, mas grande,
imensa, duradoura, & prova dos transtornos dos séculos. E esse pre-
ventivo contra a dissolugdo social, e e¢sse germe de inestimdveis
melhoras, eram constituidos por um ensinamento elevado e puro,
derramado sobre todos os homens, sem excecdo de idades, de sexos,
de condigbes sociais, como uma chuva benéfica que cai em suavissi-
ma torrente sobre uma campina murcha ¢ seca.

Nao héd religidfo que se tenha igualado ao cristianismo, nem em
conhecer o segredo de dirigir 0 homem, nem em desdobrar nessa
direcdo uma conduta que seja testemunho mais solene do reconheci-
mento da alta dignidade humana. O cristianismo partiu sempre do
principio de que o primeiro passo para apoderar-se do homem todo
€ apoderar-se do seu entendimento, de que, quando se trata ou de
extitpar um mal ou de produzir um bem, é necessirio tomar por
objetivo principal as idéias, desferindo dessa maneira um golpe
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mortal nos sistemas de violéncia que tanto tém predominado onde
quer que ele ndo esteja presente. Proclamando a verdade benéfica ¢
fccunda de que, quando se trata de dirigir os homens, o meio mais
indigno e mais débil é o da forca, o cristianismo abriu para a huma-
nidade um novo e venturoso porvir.

Somente a partir do cristianismo se passou a encontrar catedras
da mais sublime filosofia abertas a toda hora, em todos os lugares,
para tocas as classes do povo. As mais altas verdades sobre Deus
¢ o homem ou as regras da moral mais pura ja nao se limitaram
a ser comunicadas a um nimero seleto de discipulos, em li¢ces ocul-
(as e misteriosas. A sublime filosofia do cristianismo foi mais intré-v
pida, atraveu-se a dizer aos homens a verdade inteira e nua, e isso
cm ptblico, em alta voz, com aquela genercsa ousadia que é com-
panheira inseparivel da verdade.

“O que vos digo de noite dizei & luz do dia, ¢ 0 que vos digo
a0 ouvido apregoai de cima dos telhados.” Assim falava Jesus a seus
discipulos (Mat., X, 27). ‘ |

Logo que se defrontaram o cristianismo ¢ o paganismo, mostrou-
s palpavel a superioridade do primeiro, ndo sé pelo contetido das
doutrinas como também pelo modo de propagé-las. Pode-se perceber
desde logo que uma religido cujo ensinamento era tdo sdbio e tdo
puro, e que para difundi-lo se encaminhava sem rodeios, em linha
dJircta, o entendimento e ao coragdo, haveria de desalojar bem
depressa de seus usurpados dominios a outra religido de impostura
¢ de mentira. E, com efeito, que fazia o paganismo para o bem dos
homens? Qual era seu ensinamento sobre as verdades morais? Que
diques opunha & corrupcdo de costumes? “No que se refere aos
costumes, diz a este propésito Santo Agostinho, como ndo cuidaram
s deuses de que seus adoradores nao cs possuissem em padrdes t'éo
depravados? O verdadeiro Deus, a quem ndo adoravam, os repeliu,
¢ com razdio. Mas os deuses, cujo culto esses homens ingratos se
queixam de que hoje lhes seja proibido, esses deuses por que néo
njudaram seus adoradores com lei alguma para bem viver? Jd que
o, homens cuidavam do culto, justo seria que os deuses nao se esque-
cessem do cuidado com a vida e os costumes. Dir-se-d4 que ninguém
¢ mau sendo por sua vontade. Quem o nega? Mas era fungdo dos
dcuses ndo ocultar aos povos seus adoradores os preceitos da moral,
¢« sim prega-los &s claras, insistir ¢ repreender por meio dos vates
o pecadores, ameagar publicamente de punicao os que agiam mal
~ prometer prémios aos que agiam bem. Nos templos dos deuses,
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quando ressoou uma voz alta e vigorosa que se referisse a tais
temas?” (De Civitate Dei, 1. 2.°, c. IV).

Traca em seguida o santo Doutor um negro quadro das torpezas

e abominagOes que se cometiam nos espeticulos e jogos sagrados

celebrados em homenagem aos deuses, aos quais ele mesmo havia |

assistido em sua juventude, e acrescenta: “Infere-se disto que ndo
se preocupavam esses deuses com a vida e os costumes das cidades
e nacdes que lhes rendiam culto, deixando que se entregassem a
males tdo horrendos e detestdveis, sem infligir danos nem sequer a
seus campos e vinhedos, nem as suas casas e fazendas, nem ao corpo

sujeito 3 mente, mas ao contrdrio até permitindo-thes, a falta de
qualquer proibigdo imponente, que embriagassem de maldade a dire- |

tora do corpo, sua prOpria alma. E se alguém alegar que vedavam

tais males, que apresente as provas. HA quem se jacte de ndo sei |
que sussurros que soavam aos ouvidos de muito poucos, e nos quais, -

sob um véu misterioso, se ensinavam os preceitos de uma vida

honrada e pura; mas entfo que se nos mostrem os lugares destinados |

a semelhantes reuniGes, ndo os lugares onde os farsantes executavam

0s. jogos com vozes e agdes obscenas, nao onde se celebravam festas §
com a mais desbragada licenciosidade, mas sim onde ouvissem os |
povos os preceitos dos deuses sobre reprimir a cobiga, moderar a |

ambicdo e refrear os prazeres; onde aprendessem esses infelizes
aqueja licAo que com linguagem severa lhes ministrava Pérsio (Satyr.,

2

3) quando dizia: Aprendei, 6 miserdveis, a conhecer as causas das §

coisas, 0 que somos, para que nascemos, qual deve ser nossa conduta,
quao incerto ¢ o fim de nossa caminhada, qual € a razoédvel tempe-

ranga no amor ao dinheiro, qual sua utilidade verdadeira, qual a §
norma de nossa liberalidade para com nossos parentes ¢ nossa patria, §

para onde vos chamou Deus e qual é o lugar que ocupais entre os
homens. Esclareca-se em que lugares costumavam os deuses recitar
semelhantes preceitos para que pudessem ouvi-los com freqiiéncia
os povos seus adoradores; mostrem-se esses lugares, assim como nds
mostramos igrejas instituidas para esse fim onde quer que se tenha
difundido a religido crista.” (De Civitate Dei, 1. 2.°, c. VI).

Essa religido divina, profunda conhecedora do homem, nao
olvidou jamais a fraqueza e inconstancia que o caracterizam, e por
esse motivo teve sempre por invaridvel regra de conduta inculcar-lhe
sem cessar, com incansdvel persisténcia, com paciéncia inalterdvel, as
saudaveis verdades de que dependem seu bem-estar temporal ¢ sua
felicidade eterna. Em se tratando de verdades morais, o homem
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csquece com facilidade 0. que nao ressoa continuamente a seus ouvi-
dos e, mesmo quando as boas méximas se conservam em Seu enten-
Jimento, elas correm o risco de permanecer como sementes estéreis,
«m fecundar o coracdo. Por isso é muito bom e muito salutar que
v- pais comuniquem esse ensinamento a seus filhos: é muito bom e
muito salutar que isso seja um objetivo preferencial na educagdo
privada; mas é necessario que, além disso, exista um magistério
piblico que ndo o perca nunca de vista, que se estenda a todas as
classes e a todas as idades, que supra o descuido da familia, que
avive as recordacoes e as impressOes que as paixOes € o tempo vao
continuamente debilitando.

E, pois, sumamente importante para a instrug¢do e moralidade

dos povos esse sistema de permanente pregacdo e ensino praticade

em todas as épocas e lugares pela Igreja Catdlica.




PRIMEIRA PARTE

A lgreja ndic foi sé6 uma grande ¢ fecunda
escola, mas também uma associacdo regenera-
dora. Objetivos que teve de preencher. Difi-
culdades que teve de vencer. A escraviddo.
Quem aboliu a escravidao. Opinido de Guizot.
Nimero imenso de escravos. Com que tinc
se devia proceder na abolicic da escravatura.
A abolicéio repentina era impossivel. Impugna-
se a opiniao de Guizot.

Por maior que fosse a importancia dada pela Igreja a propagagio
Jda verdade, ¢ por mais convencida que estivesse de que, para dissipat
a informe massa de imoralidade e degradacdo que se oferecia a sua
vista nos primeiros tempos, o cuidado prioritdrio devia orientar-se
no sentido de submeter o erro ao dissolvente fogo das doutrinas
verdadeiras, ndo se limitou a isso, mas sim, descendo ao terreno dos
fatos e seguindo um sistema pleno de sabedoria ¢ prudéncia, agiu
de maneira que a humanidade pudesse saborear o precioso fruto
que até nas coisas terrenas dao os ensinamentos de Cristo. A Igreja
ndo foi s6 uma escola grande e fecunda, mas também uma associagao
regeneradora; ndo cspargiu suas doutrinas gerais arremessando-as
como ao acaso, na esperanca de que frutificassem com o tempo, mas
sim as desenvolveu em todas as suas implicagBes, aplicou-as a todos
os objetos, procurou inoculd-las nos costumes ¢ nas leis 2 concretiza-
fas em instituicdes que servissem de silenciosa mas elogiiente diretriz
para as geracdes vindouras. -

Via-se desconhecida a dignidade do homem, imperando por toda
parte a escraviddo; degradada a mulher, espezinhando-a a cotrupgao
de costumes ¢ abatendo-a a tirania do vardo; adulteradas as relacCes
de familia, concedendo a lei ao pai faculdades que jamais the dera
a natureza; desprezados os sentimentos de humanidade, no abandono
da infancia e no desamparo do pobre e do enfermo; levadas a0
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mais alto grau a barbdrie ¢ a crueldade, no direito atroz que regulava
os procedimentos da guerra; e, por fim, coroando o cdificio social,
a odiosa tirania, contemplando com depreciativo desdém os infelizes
povos que jaziam a seus pés atrelados a mdaltiplas correntes.

Ante esse quadro, nao constituia empresa fdcil banir o erro.
reformar e suavizar os costumes, abolir a escravidao, corrigir os
vicios da legislacdao, moderar ¢ poder e harmonizd-lo com os interes-
ses puiblicos, dar nova vida ao individuo, reorganizar a familia e a
sociedade — e, nao obstante, tudo isso a Igreja fez.

Tal € o caso da escraviddo. Esta é uma matéria que convém
aprofundar, pois encerra uma das questdes que mais podem excitar
a curiosidade cientifica e falar aos sentimentos do coracio. Quem
aboliu entre 0s povos cristdos a escravidao? Foi o cristianismo? E foi
ele s6, com suas idéias grandiosas sobre a dignidade do homem,
com suas mdximas e espirito de fraternidade ¢ caridade, ¢ ademais
com sua conduta prudente, suave e benéfica? Sinto-me gratificado
por poder afirmar que sim,

Ja ndo se encontra quem ponha em divida que a Igreja Catdlica
teve uma poderosa influéncia na abolicdo da escravatura: é uma
verdade demasiadoe clara e que salta aos olhos com gritante evidéncia
para que seja possivel contestd-la. Guizot, reconhecendo o empenho
e a eficdcia com que trabalhou a Igreja para a melhoria do estado
sceial, afirma: *Ninguém ignora com quanta obstinacio combateu
cs grandes vicios daquele tempo, a escraviddo por exemplo.” Mas
em continuagdo, tal como se the incomodasse estabelecer sem nenhu-
ma restricio um fato que necessariamente teria de carrear para a
Igreja Catdlica as simpatias de toda a humanidade, observa: “Mil
vezes se disse e repetiu que a abolicdo da escravatura nos tempos
modernos € devida inteiramente as mdximas do cristianismo. Isso é,
a meu ver, um exagero: por longo tempo subsistiu a escraviddo em
meio a sociedade cristd sem que semelhante situacdo a confundisse
ou irritasse muito.” Estd errado Guizot ao querer provar que a
abolicdo da escravatura nao é devida exclusivamente ao cristianismo
ja que tal.estado subsistiu por muito tempo em meio & sociedade
cristd. Se se quisesse proceder em boa légica seria necessario primeiro
considerar se a abolicdo repentina era possivel, e se o espirito de
ordem e de paz que anima a Igrjea podia permitir que se lancasse
numa empreitada com a qual teria transtornado o mundo sem alcan-
car o objetivo a que se propunha. O ntimero de escravos era imenso;
a escraviddo estava profundamente arraigada nas idéias, nos costu-
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mes, nas leis, nos interesses individuais ¢ sociais; sistema funesto,
swem divida, mas que era uma temeridade pretender erradicar de
um s6 golpe, pois suas raizes penetravam muito fundo. estendendo-se
por largo trecho nas entranhas da terra.

Contaram-se num censo de Atenas vinte mil cidadaos e quarenta
mil escravos; na guerra do Peloponeso, passaram para o lado do
inimigo nada menos do que vinte mil, segundo narra Tucidides. O
mesmo autor diz que em geral era tdo grande o nimero de escravos
por toda parte que ndo poucas vezes por causa deles estava em
perigo a tranqiilidade publica. Por essc motivo era necessario tomar
precaucdes para que nao pudessem arreglar-se. “E muito convenien-
te, diz Platao (Dial. 6.°, Das Leis), que os escravos nao sejam de
um mesmo pais e que, na medida do possivel, sejam discordantes
scus costumes ¢ vontades; pois repetidas experiéncias ensinarami.
nas freqlientes defecgdes que se viram entre os messénios e nas
demais cidades que possuem muitos escravos de uma mesma lingua,
quantos danos dai costumam decorrer.”

Aristoteles, em sua Economia (I. 1.°, ¢. V), d& viarias regras
sobre o modo como devem ser tratados os escravos, ¢ é de notar
que coincide com Platao ao advertir expressamente que “ndo se
devem ter muitos escravos de um mesmo pais”. Em sua Politica
(L. 2.° c. VID), afirma que os tessdlios se viram em graves apuros
devido & multiddo de seus escravos penestas, acontecende o mesmo
com os lacedemdnios em relagdo aos ilotas. “Com freqiiéncia, diz
cle, tem sucedido que os penestas se sublevam na Tessdlia, e os
lacedeménios, sempre que sofrem alguma calamidade, se véem
ameacgados por conspiragdoes dos ilotas.” Essa era uma dificuldade
que chamava seriamente a atencdo de politicos, que ndc sabiam
como contornar os inconvenientes que consigo trazia essa enorme
multidao de escravos. Lamenta-se Aristdteles de quio dificil era
acertar no melhor modo de tratd-los, reconhecendo ser esta uma
matéria que dava muitas preocupacdes. Eis suas préprias palavras:
“Na verdade, o melhor modo de tratar essa classe de homens é tarefa
trabalhosa e cheia de cuidados, porque, se se usa de brandura, eles
se tornam petulantes e querem igualar-se a seus donos, e se se age
com dureza, engendram &dio ¢ maquinam trai¢Ges.”

Em Roma era tal a multidao de escravos que, tendo-se proposto
que usassem um traje indicativo, o Senado se oplds a essa medida,
com o temor de que, se eles chegassem a conhecer a quantos monta-
vam, viessem a por em perigo a ordem piblica. E seguramente ndo
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eram vaos esses temores pois j4 had tempos vinham os escravos cau-
sando considerdveis transtornos na Itélia. Platdo, em apoio ao con-
selho acima citado, recorda que “os escravos repetidas vezes haviam
devastado a Itdlia com atos de pirataria e latrocinio”; e em tempos
mais recentes Espdrtaco, & testa de um exército de escravos, chegara
a constituir-se em verdadeiro terror para todo o pais, dando muito
trabalho a destacados generais romanos.

Tinha chegado a tais excessos o niimero de escravos em Roma
que muitos donos os tinham a centenas. Quando foi assassinado o
prefeito romano Pedanio Segundo, foram sentenciados a morte qua-
trocentos escravos seus (Tacito, Amn., 1. 14). E Pudéntila, mulher
de Apuleu, tinha-os em tal abundincia que deu a seus filhos nada
menos do que quatrocentos deles.” Esta matéria chegou a constituir
demonstragéo de luxo e, por forga da competicio social, os romanos
esforcavam-se em se distinguir pelo nimero de seus escravos. Que-
riam que, ao ser-lhe feita a pergunta Quot pascit servos? (Quantos
escravos mantém?), segundo relata Juvenal (Satyr., 3, v. 140), pu-
dessem ostenti-los em grande quantidade. As coisas chegaram a tal
extremo que, segundo testemunha Plinio, o séquitoc de uma nobre
familia mais se parecia ao desfile de um exército.

Niao era somente na Grécia ¢ em Roma que abundavam os
escravos. Em Tiro, por exemplo, chegaram a sublevar-se contra seus
donos e, favorecidos por seu grande ndmero, ni3o puderam ser
impedidos de degolar todos eles. Passando a povos barbaros e pres-
cindindo de outros mais conhecidos, refere Herédoto (1. 3.°) que,
ao retornarem da Média, os citas defrontaram-se com os escravos
sublevados, que tinham tomado conta da situagio e banido seus
donos para fora da patria. E César, em seus comentdrios (De Bello
Gallico, 1. 6.9, atesta quido numerosos eram os escravos na Galia.

Sendo tao vultoso em todas as partes o contingente de escravos,
ja se v& que era de todo impossivel pregar sua liberiagao sem lancar
o mundo em conflagragio. O estado intelectual e moral dos escra-
vos tornava-os incapazes de desfrutar de um tal beneficic em pro-
veito préprio e da sociedade; e, em seu embrutccimento, aguilhoados
pelo rancor e pelo desejo de vinganga nutridos em seus peitos com
o mau tratamento que lhes era dispensado, teriam reproduzido em
grande escala as sangrentas cenas com que ja haviam deixado man-
chadas em tempos anteriores as paginas da histéria. E que teria
acontecido entdo? Simplesmente que, ameacada por tdo terrivel
perigo, a sociedade se colocaria em guarda contra os principios
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favorecedores da aboligdo, passaria a observéd-los com prevengdo e
desconfianca, ¢, longe de afrouxar as correntes dos escravos, as
reforgaria com mais afinco e tenacidade. Daquela imensa massa de
homens embrutecidos e furibundos, era impossivel que, postos sem
preparagdo em liberdade e em movimento, brotasse uma organizagao
social — porque esta ndo se improvisa, ¢ muito menos com seme-
lhantes elementos. E em tal caso, tendo-se de optar entre a escra-
vatura e o aniquilamento da ordem social, o instinto de conservagéo
que anima a sociedade, como a todos os seres, teria determinado
indubitavelmente a continuidade da escraviddo onde ela ainda exis-
tisse e o seu restabelecimento onde tivesse sido abolida.

Portanto, os que se queixam de que o cristianismo ndo tenha
atuado mais rapidamente na aboligdo da escravatura devem tomar
consciéncia de que — mesmo supondo-se possivel uma emancipacio
repentina ou muito rdpida e mesmo prescindindo dos sangrentos
transtornos . que inexoravelmente dai decorreriam — a prépria forca
das coisas, erigindo obsticulos insuperaveis, teria inutilizado seme-
Ihante medida. Deixemos de lado todas as consideracdes sociais e
politicas, fixando-nos unicamente nas econdmicas. De pronto seria
necessario alterar todas as relagbes de propriedade; isto porque,
figurando nela os escravos como uma parte principal, cultivando
eles as terras, exercendo eles os oficios manuais, estando, numa
palavra, distribuido entre eles o que se chama trabalho, e estando
feita essa distribuicdo no pressuposto da escraviddo, é evidente que,
a0 se refirar abruptamente do sistema a sua base, se provocaria um
deslocamento tal que a mente ndo consegue alcangar quais seriam
suas ltimas conseqiiéncias.

Se hoje, depois de dezoito séculos, retificadas as idéias, suavi-
zados os costumes, melhoradas as leis, amestrados os povos e os
governos, fundados tantos estabelecimentos piiblicos para socorro da
indigéncia, ensaiados tantos sistemas para a boa distribuigdo do
trabalho, repartidas de modo mais equitativo as riquezas, ainda
subsistem tantas dificuldades para que um nimero imenso de homens
ndo sucumba vitima de horrorosa miséria; se € este o mal terrivel
que atormenta a sociedade e que pesa sobre seu futuro como um
tragico pesadelo — que teria ocorrido no caso da emancipagdo uni-
versal no principio do cristianismo, quando os escravos ndo eram
reconhecidos juridicamente como pessoas mas sim como coisas,
quando sua unido conjugal ndo era considerada como matrimdnio,
quando a pertenca dos frutos dessa unido era estabelecida pelas

!
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mesmas regras que se aplicavam aos animais, quando o infeliz es-
cravo era maltratado, atormentado, vendido e até morto conforme
os caprichos de seu dono? Niao salta aos olhos que a cura para
males dessa magnitude tinha de ser obra de séculos?

Se se tivessem feito insensatas tentativas, ndo tardaria muito e
os proprios escravos estariam protestando contra elas, reivindicando
uma escravatura que pelo menos lhes assegurava pio e abrigo, e
desprezando uma liberdade que punha em risco sua sobrevivéncia.
Pois essa é a ordem da natureza: o homem necessita antes de tudo
ter o indispensédvel para viver, e se lhe faltam os meios de subsistén-
cia ndo lhe serve de consolo a prdpria liberdade. Nao é preciso
recorrer a exemplos de particulares que nos sdo proporcionados em
abundéncia; em povos inteiros se viu a prova patente dessa verdade.
Quando a miséria é excessiva, ¢ dificil que ndo traga consigo o
aviltamento, sufocando os sentimentos mais generosos € desvirtuando
os encantos que exercem sobre nosso coracdo as idéias de indepen-
déncia e liberdade. “A plebe, afirma César a propésito dos gauleses
(De Bello Gallico, 1. 6.°), estd quase na situacdo de escravos, e de
si mesma nao s¢ atreve a nada, nem seu voto conta para nada; e hd
muitos. que, assoberbados de dividas e tributos, ou oprimidos pelos
poderocsos, se entregam aos nobres em escraviddo.” Nos tempos
modernos ndo faltam tampouco exemplos analogos, porque € sabido
que entre os chineses abundam os escravos cuja escravatura nio tem
outra origem sendo que eles préprios ou seus pais ndo se viram
capazes de prover sua subsisténcia.

Estas reflexoes, apoiadas em dados que ninguém pode contestar,
poem em evidéncia a profunda sabedoria do cristianismo em proce-
der com tanta circunspecc¢do na abolicdo da escravidao. Fazendo tudo
o que era possivel em favor da liberdade do homem, nfio avangou
mais rapidamente nessa direcdo porque ndo podia isso ser feito sem
ocasionar o malogro de toda a empresa, sem suscitar gravissimos
obstdculos a desejada emancipac@o. Eis aqui o resultado a que afinal
vém dar sempre as criticas que se levantam contra algum procedi-
mento da Igreja: se se examina o problema & luz da razdo, se se
estabelece o competente cotejo com os fatos, acaba-se por concluir
que o procedimento pelo qual ¢ ela inculpada estd muito de acordo
com o que dita a mais alta sabedoria e com o que aconselha a mais
refinada prudéncia. ‘ ' :

O que pretende, pois, Guizot quando, depois de ter reconhecido
que o cristianismo trabalhou com afinco pela abolicio da escrava-
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tura, the larica na face o consentimento pela sua longa duracio?
Com que ldgica pretende dai inferir que ndo € verdade que scja
devido exclusivamente ao cristianismo esse imenso beneficio dis-
pensado & humanidade? Durou séculos a escravatura em meio ao
cristianismo, € certo; mas durante esse periodo foi sendo continua-
mente minorada, até chegar a extingdo total, e essa duracio foi
somente a necessaria para que o beneficio visado se realizasse sem
violéncias, sem transtornos, e assegurando sua universalidade e sua
perpftua conservacao. E desse tempo que durou, deve-se ainda
deduzir uma parte considerdvel, em razdo dos trés primeiros séculos,
nos quais a Igreja esteve quase sempre proscrita, olhada com aversio
e inteiramente privada da possibilidade de exercer influxo direto
sobre a organizacdo social. Deve-se também descontar muito dos
séculos posteriores, porque havia decorrido pouco tempo desde que
a lgreja exercia sua influéncia pudblica e direta, quando sobreveio
a irrupcao dos barbaros do Norte, que, combinada com a dissolucio
de que estava contaminado o Império ¢ que o arrastaria i ruina
completa, ocasionaria tal transtorno, uma mescla tdo informe de
linguas, de usos, de costumes, de leis, que quase s¢ tornava impossi-
vel exercer com muito fruto uma ac@o social reguladora. Se em
tempos mais préximos custou tanto trabalho extinguir o feudalismo;
se depois de séculos ainda permanecem vivas muitas de suas maze-
las; se o trafico de negros, apesar de circunscrito a determinados
paises e a peculiares circunstincias, continua resistindo ao grito uni-
versal de reprovacdo que contra tal infAmia se levanta nos quatro
cantos do mundo — como pode haver quem se atreva a manifestar
estranheza ¢ a inculpar o cristianismo pelo fato de a escraviddo ter
durado alguns séculos depois de proclamadas a fraternidade entre
todos os homens ¢ sua igualdade perante Deus?
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SEGUNDA PARTE

A lgreja Catélica empregou, para a abolicdo
da escravatura, ndo somente um sistema de
doutrinas, maximas e espirito de caridade,
mas também wm conjunto de meics praticos.
Ponto de vista sob o qual se deve considerar
esse fato histdrico. Idéias erradas dos antigos
scbre a escravidao. Homero, Platdo, Aristo-
teles. O cristianismo se empenhou desde logo
em combater esses erros.. Doutrinas cristas
sobre as relaches entre escravos e senhores.
Como a Igreja se dedicou a suavizar o trata-
mento cruel que era dispensado aos escravos.

Felizmente a Igreja Catdlica foi mais sdbia que os fildésofos e
soube proporcionar a humanidade o beneficio da emancipacdo dos
escravos, sem injusticas nem transtornos. Ela regenera as sociedades,
¢ o faz sem banhos de sangue. Vejamos, pois, qual foi sua conduta
ctg relacdo ao problema especifico de que ora nos ocupamos.

Muito ja4 se enfatizou o espirito de amor e fraternidade que
anima o cristianismo, e isso basta para que se admita que deve ter
sido grande a influéncia que exerceu para que se lograsse aquele
resultado. Mas talvez ndo se tenha ainda esmiugado devidamente os
meios positivos, priticos, digamo-lo assim, de que langou mao para
conseguir tal objetivo. Através da obscuridade dos séculos, em meio
a tamanha complexidade e variedade de circunstincias, serd possivel
detectar alguns fatos que sejam como que as pegadas indicadoras do
caminho percorrido pela Igreja Catélica para libertar uma imensa
porcdo da linhagem humana da escraviddo sob a qual gemia? Sers
possivel aduzir algo mais que os encémios gerais relativos a caridade
cristd? Serd possivel assinalar um plano, um sistema, e provar sua
existéucia e desenvolvimento apoiando-se nao simplesmente em ma-
nifestacdes particulares, em pensamentos altos, em sentimentos gene-
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rosos, ¢m agdes isoladas de alguns homens ilusires, mas sim em]
fatos marcantes e em documentos irrefutdveis que manifestem qual
era o espirito ¢ a tendéncia do préprio corpo da Igreja? A resposta
¢ afirmativa e, como se verd, em abono dessa tese pode ser invocado

0 que de mais convincente ¢ decisivo poderia existir, a saber: os mo-§

numentos da legislacdo eclesidstica.

Antes de tudo, nio é fora de propGsito ressaltar que, quandoj

se trata de conduta, de designios, de tendéncias da Igreja, nio &
necessario presumir que esses mdveis e esses movimentos estejam|

presentes por inteirc na mente de qualquer individuo em particular,§
nem que todo o mérito e efeito de semelhantes procedimentos fossem §
perfeitamente compreendidos por todos e cada um dos que intervi-§

nham nessas acBes, Assim, pode-se dizer que ndo é preciso supor§
que os primeiros cristdos estivessem conscientes de toda a forca la-¥§

tente no cristianismo relativamente & abolicdo da escravatura. O que§
convém deixar claro € que se obteve o resultado por consegiiéncia §
das doutrinas ¢ da conduta da Igreja. Pois no scio do catolicismo, §

embora se prezem os méritos ¢ a grandeza das pessoas pelo quel
valem, quando se fala da Igreja desaparecem os individuos: os pen-§

samentos ¢ a vontade destes sao nada, porque o espirito que anima, §

que vivifica e que dirige a Igreja ndo é o espirito de nenhum homem,
mas sim o Espirito do préprio Deus. Os que ndo participam de nossa |
fé langardo mao de outras explicacGes; mas estaremos todos concor-|
des pelo menos em que, vistos dessa maneira, sobrelevados aos pen-f
samentos e vontades dos individuos, os acontecimentos revelam muito |
melhor seu verdadeiro cardter e no se rompe, no estudo da histéria, §
a cadeia continua dos sucessos. Diga-se que a conduta da Igreja foi |
inspirada ¢ dirigida por Deus, ou prefira-se admitir que foi filha de ]
um “instinto”, que foi o fruto do desenvolvimento de uma “tendén- |
cia” entranhada em suas doutrinas, empreguem-se estas ou aquelas |
expressdes, falando-se como catdlico ou como fildsofo, nessa questio |
nao ¢ preciso deter-se agora, pois 0 que aqui importa é constatar que |
esse instinto foi generoso e bem orientado, que essa tendéncia se |
dirigia a um grande objetivo, e que o alcangou.

A primeira coisa que fez o cristianismo com respeito aos escra-
vos foi dissipar os erros que se opunham n@o s6 & sua emancipacio |
universal mas também a melhoria de suas condi¢es de vida: isto;
quer dizer que a primeira forca que desencadeou no ataque foi, como
de costume, a forca das idéias. Era esse primeiro passo tanto mais
necessdrio para curar o mal quanto com ¢ele acontecia — como s6i
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sontecer — estar vinculado a um erro, que o gerava e fomentava.
Nio s6 havia a opressdo, a degradagdo de uma grande parte da hu-
manidade, como era muito acatada uma opinido falsa que resultava
em humilhar ainda mais essa parte da humanidade. Os escravos,
Jizia-se, constitufam uma raga vil, que ndo conseguia sequer aproxi-
mar-se do nivel da dos homens livres.:Era uma linhagem degradada
pelo préprio Japiter, marcada desde o nascedouro com um est'igma
infamante, destinada de antemdo a esse estado de abjecdo e v1lez.a.
Doutrina perversa, sem ddvida, desmentida pela nat.ureza, pela his-
iiria e pela experiéncia, mas que nem por isso deixava de contar
com destacados defensores, € que, para ultraje da humanidade ¢
~scandalo da razdo, foi sendo proclamada por séculos a fio, até que
o cristianismo veio dissipé-la, tomando a seu cargo a afirmagdo dos
direitos do homem.

Homero nos diz (Odisséia, 17) que “Japiter subtraiu aos escra-
vos metade da mente”. Em Platdo encontramos o rastro da mesma
doutrina pois, se¢ bem que pela boca de outrem (como costumava
fazet), ndo deixa de asseverar: “Diz-se que no Animo dos escravos
nic existe nada de sadio e integro, € que um homem prudente nao
deve fiar-se nessa casta de criaturas, coisa que atesta o mais sé.bio
de nossos poetas”, citando em seguida a passagem de Homero acima
transcrita (Didl. 6.°, Das Leis). Mas onde se encontra exposta essa
doutrina com toda a sua lugubridade e nudez ¢ na Politica de Aris-
tételes. Nio faltou quem quisesse defendé-lo, mas em v?o, porque
suas préprias palavtas o condenam serm ape'lagéo. Exph}cgndo, no
primeiro capitulo da referida obra, a constituicdo da familia e pro-
pondo-se a definir as relagbes entre marido e mulher e entre senbor
¢ escravo, sustenta que, assim como a fémea € naturalmente Adlfe-
rente do macho, o escravo ¢ diferente do dono: “E assim a fe'mea
¢ o escravo se distinguem por sua prépria natureza.” Tal COI]CGltL-la-
¢do ndo corresponde a um lapso de linguagem do fi!és.ofo, mas sim
dle a expressou com plena consciéncia e nao c9nst1tu1 outra coisa
que ndo um compéndio de sua teoria. Tanto assim que, no terce’u:o
capitulo, continua a analisar 0s eleme’n.tos que compdem a familia
e, depois de consignar que “uma familia perfelt.a consta de pessoas
livres e de escravos”, fixa sua atencdo em particular Asobre estes' e
comega combatendo uma opinido que parecia favore’ce-l(?s demasia-
damente: “Hé alguns que pensam que a escraviddo € coisa fora da
ordem da natureza, visto que procede somente da lei o fato de. e'ste
ser escravo e aquele livre, jd que naturalmente em nada se distin-
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guem.” Antes de rebater essa opinido, explica as relagOes entre senhor

e escravo, valendo-se de comparagdes entre o artifice e seu instru--
mento e entre a alma e o corpo, prosseguindo: “Se se comparam |

macho e fémea, aquele é superior e por isso manda, esta é inferior
e por isso obedece. O mesmo ocorre com todos os homens, Assim,
aqueles que sdo tdo inferiores quanto o corpo o é em relagdo a
alma e quanto o bruto o é em relacio ac homem, e cujas faculdades

consistem principalmente no uso de seu fisico, sendo este uso o

maior proveito que deles se pode extrair, estes sdo escravos por

natureza.” A primeira vista poderia parecer que o filésofo estivesse §
se referindo exclusivamente aos mentecaptos, mas veremos em se- |
guida que ndo € essa sua intencdo. Mesmo porque, se estivesse

falando apenas dos idiotas, nada provaria contra a opinido que se
propGe a impugnar pois, sendo o nimero destes tdo reduzido, ndo
constituem - praticamente nada em comparagdo com a generalidade
dos homens. Ademais, se apenas aos néscios quisesse referir-se, de
que valeria sua teoria, entdo fundada unicamente sobre uma excegdo
monstruosa € muito rara?

Mas ndo ha necessidade de se perder tempo em conjecturas
sobte 0 que teria realmente em mente o filésofo. Ele mesmo se en-
carrega de esclarecé-lo, revelando-nos ao mesmo tempo por que se
tinha valido de expressdes tdo fortes que até pareciam subtrair a
questdo de seu ¢ixo. Segundo se propde a demonstrar, cabe a natu-
reza o expresso designio de produzir homens de duas categorias: uns
nascidos para a liberdade, outros para a escraviddo. O trecho €
demasiado importante e curioso para que deixemos de transcrevé-lo:
“Bem aprouve a natureza procriar diferentes os corpos dos livres e
dos escravos, de modo que os destes sejam robustos e apropriados
para os usos necessdrios, e os daqueles bem formados, indteis sim
para trabalhos servis, mas adequados & vida civil, que consiste no
manejo dos negdcios da guerra e da paz; mas muitas vezes ocorre
o contrério, e a uns cabe corpo de escravo ¢ a outros alma de livres.
Nido ha ddvida de que, se no corpo alguns se avantajassem tanto
como as imagens dos deuses, todo mundo seria de opinido que deve-
riam servit-lhes aqueles que ndo tivessem alcancado tanta galhardia.
Se isto é verdade falando do corpo, muito mais o é em se tratando
da alma, se bem que nfio é tdo ficil ver a formosura desta quanto
a daquele. Assim ndo se pode duvidar de que ha alguns homens
nascidos para a liberdade, enquanto hd outros nascidos para a es-
cravidic — escraviddo que, além de ser 1til aos préprios escravos,
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v também justa.” (Politica, 1. 2.°, ¢. VID.

Miseravel filosofia que, para sustentar um estado de coisas de-
pradante, tinha de apelar para tamanhas cavilaces, assacando contra
# natureza a intencdo de gerar diferentes castas, nascidas umas para
Jdominar, outras para servir! Filosofia cruel, que assim procurava
romper os lagos de fraternidade com que o Autor da natureza quis
vincular toda a linhagem humana, que assim se empenhava em le-
vantar uma barreira entre homem e homem, que assim elocubrava
(corias para sustentar uma desigualdade que ndo aquela que resulta
nccessariamente de toda organizacfo social, mas sim uma desigual-
Jdnde tdo terrivel e aviltante quanto a da escraviddo!

Levanta entio a voz o cristianismo e, nas primeiras palavras
que pronuncia sobre os' escravos, declara-os iguais em dignidade de
natureza aos demais homens; e iguais também na ‘participagdo nas
pracas que o Espirito Santo vai derramar sobre a terra. E notdvel o
cuidado com que insiste sobre este ponto o apdstolo Sao Paulo; estd
claro que tinha sob a vista as degradantes diferencas que, por funesto
ulvido da dignidade do homem, se queriam assinalar; por isso nunca
« esquece de inculcar a nulidade da diferenca entre o escravo e ©
livre. “Fomos todos batizados num sé espirito, para formar um
mesmo corpo, judeus ou gentios, escravos ou livres” (I Cor., XII,
13). “Todos vés sois filhos de Deus pela fé em Jesus Cristo, pois
todos os que foram batizados em Cristo se revestiram de Cristo. Néo
hi judeu nem grego, nao hd servo nem livre, ndo hi homem nem
mulher. Todos vés sois um s6 em Jesus Cristo” (Gal., III, 26-28).
“Onde ndo hé gentio ou judeu, circuncidado ou incircuncidado, bér-
haro ou cita, servo ou livre, mas sim Cristo é tudo em todos” (Colos.,
1, 11.

Parece que o coragdo se dilata ao ouvir serem proclamados em
alta voz esses grandes principios de fraternidade ¢ de santa igualda-
de. Quando acabamos de ouvir os ordculos do paganismo ideando
doutrinas para abater ainda mais os desgracados escravos, parece
que despetrtamos de um pesadelo angustiante ¢ nos defrontamos com
a luz do dia, em meio a uma fagueira realidade. A imaginagdo se
compraz em considerar tantos milhdes de homens que, curvados sob
o peso da degradacdo ¢ da ignominia, levantam seus othos ao céu
¢ exalam um suspiro de esperanga.

Acontece com este ensinamento do cristianismo o que acontece
com todas as doutrinas generosas e fecundas: penetram até o cora-
¢do da sociedade, ficam ai depositadas como um germe precioso ¢,
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desenvoltas com o tempo, produzem uma 4rvore enorme que abriga
sob sua sombra as familias ¢ as nag¢des. S6 que, difundidas entre
homens, néo puderam também escapar dc serem mal interpretadas
¢ de serem distorcidas, ndo faltando quem tenha pretendido que a
liberdade crista equivalia & proclamac¢do da liberdade universal.
Ao ressoar acs ouvidos dos escravos as doces palavras do cristianis-
mo, ao tomarem eles conhecimento de que se os proclamava filhos
de Dcus e irmdos de Jesus Cristo, ao verificarem que nido se fazia

distingdo alguma entre eles e seus amos, necm que fossem estes os §

mais poderosos senhores da terra, ndo € de estranhar que homens
acostumados tdo somente as correntes, ao trabalho ¢ a toda espécic
de maus tratos ¢ envilecimento exagerassem os principios dessa dou-
trina nova e fizessem dela aplicagbes que nem eram em si justas nem
tampouco exeqliiveis.

Sabemos por Sao Jerbnimo que muitos, ao ouvirem que eram
chamados & liberdade cristd, pensaram que com esta se lhes estava
concedendo a ruptura dos grilhdes da escravatura. E talvez fosse a
esse erro que aludia o Apdstolo quando, em sua prime‘ira' carta 4
Timéteo (VI, 1), dizia: “Todos os que estdo sob o jugo da escravidio
honrem com todo respeito seus donos para que o nome ¢ a doutrina
do Senhor ndo sejam blasfemados.” Tamanho eco encontrara esse
erro que depois de trés séculos ainda estava corrente, vendo-se obri-
gado o Concilio de Gangra, celebrado por volta do ano 324, a exco-
mungar os que, sob pretexto de piedade, ensinavam que os escravos
deviam desligar-se de seus amos ¢ retirar-se de sen servigo., Nio ‘era
iss0 0 que ensinava o cristianisnio, mesmo porque ficou j4 bem
evidenciado que nao cra esse o caminho que realmente permitiria
chegar & emancipacio universal.

Assim ¢ que o mesmo Apdstolo que ouvimos empregar a favor
dos escravos uma linguagein 3o generosa lhes inculca repetidas
vezes a obediéncia- a seus donos. Mas & notdvel que, enquanto cumpre
esse dever imposto pelo espirito de paz e de justica que anima o
cristianismo, explica de tal mancira os motivos sobre o0s quais se ha
de fundar a obedi€ncia dos escraves, recorda com tio sentidas e
vigorosas palavras as obrigacOes que pesam sobre os donos, ¢ assenta
tdo expressa ¢ terminantemente a igualdade de todos os homens ante
Deus que transparcce nitidamente quio intensa era sua compaixdo
para com cssa parte desgracada da humanidade e qufo diferentes
eram sobre esse particular suvas idéias comparativamente as do mun-
do endurccido ¢ cego cevado pelo paganismo.
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Abriga-se no intimo do homem um scntimento de nobre inde-
pendéncia que ndo the permite sujeitar-se a vontade de outro homem,
a ndc ser que lhe sejam apresentadas justificativas legitimas sobre
as quais se apdiam as pretensdes de mando. Se tais justificativas
estiverem bem fundadas e sobretudo se estiverem radicadas em altos
objetivos que o homem ama ¢ acata, a razdo se convence, O coragao
< abranda e a vontade cede. Mas se o motivo do mando é s6 ¢
querer de outro homem, se simplesmente se acham colocados face
a face homem com homem, entdo fervem na mente os pensamentos
dc igualdade, arde no coracac o sentimento de independéncia, a
fronte se impde altaneira e as paixdes rugem ameacadoramente. Por
isso, em se tratando de alcancar obediéncia voluntdria e duradoura,
mister se faz que quem manda se encubra, desapareca ¢ homem e s6
s veja o representante de um poder superior ou a personificacao
dos motivos que transmitem ao sddito a justica e a utilidade da
submissdo: dessa maneira ndo se obedece 4 vontade alheia pelo que
cla é em si, mas sim porque representa um poder superior ou € o
intérprete da razdo e da justica; entdo quem deve obedecer ndo
sente ultrajada sua dignidade e a obediéncia se lhe afigura suave e
suportavel.

Bem é de ver que nao eram dessa indole os titulos em que sg
fundava a obediéncia dos escravos antes do cristianismo. Os costu-
mes os equiparavam aos brutos ¢ as leis vinham, se é que isso fosse
possivel, acentuar a humilhagdo, usando de uma linguagem que ndo
s¢ pode ler sem indignacdo. O dono mandava porque tal era sua
vontade, ¢ o escravo se via compelido a obedecer, ndo por forca de
motivos superiores nem de obrigacdes morais, mas sim porque era
uma propriedade do seu senhor, era como um cavalo, comandado
pelo cabresto, como uma maquina que devia responder ao impulso
do manobrista. Que pode haver de surpreendente, pois, que aqueles
infelizes, carregados de.infortinio ¢ de ignominia, abrigassem em
seus peitos uma profunda e concentrada mégoa, uma virulenta ira,
uma terrivel sede de vinganca, prontas para explodir de forma es-
pantosa na primeira oportunidade? A horrorosa degola em Tiro,
exemplo e terror do universo, na expressdo de Justino; as repetidas
sublevacdes dos penestas em Tessdlia e dos ilotas em Lacedemonia;
as defeccdes em Atenas, como durante a guerra do Peloponeso; a
insurreicio comandada por Herddnio ¢ o terror por ela semeado
entre todas as familias de Roma; oS sangrentos episddios propor-
cionados pelas hostes de Espartaco e sua tenaz e desesperada re-
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sisténcia — que foram sendo o resultado natural do sistema de
violénicia, de ultraje e de desprezo com que se¢ tratavam os escravos?
Tal é a patureza do homem que quem semeia ventos colhe tem-
pestades.

Esta verdade ndo escapou ao cristianismo e, por isso mesmo,
se pregou a obediéncia, procurou fundd-la em titulos divinos; se
resguardou os direitos dos senhores, também lhes ensinou com
€ntase suas obrigacOes; e assim, onde prevaleceram as doutrinas
cristas, puderam os escravos dizer: “Somos infelizes, é verdade; 2
desgraca nos condenaram o nascimento, a pobreza ou os reveses da
guerra; mas afinal somos reconhecidos como homens, como irméaos,
¢ entre nés € nossos amos hd uma reciprocidade de obrigacdes ¢ de
direitos.” Oucamos, a propésito, o que ensinou o Apéstolo: “Escra-
vos, obedecei a vossos senhores temporais com reveréncia ¢ solici-
tude, na sinceridade do vosso coragdo, como a Cristo, nao os servindo
s6 quando sob suas vistas, apenas para agradar aos homens, mas
como servos de Cristo fazendo de coragdo a vontade de Deus, set-
vindo-os com boa mente, como se servisseis o Senhor ¢ n@o os
homens, sabendo que cada um receberda do Senhor a paga do bem
que tiver feito, quer seja escravo ou livre. E v6s, senhores, fazei o
mesmo com vossos escravos, pondo de parte as ameacas, sabendo
que o Senhor, tanto deles como vosso, estd nos céus e nio faz acep-
cdo de pessoas” (Efés., VI, 5-9).

Na carta aos colossenses (c. III) volta a proclamar a mesma
doutrina da obediéncia, fundando-a nos mesmos motivos; ¢ como
que consolando os infelizes escravos lhes diz: “Do Senhor recebereis
a heranga do céu como recompensa. Servi, pois, a Cristo Senhor.
E aquele que cometer injusti¢a receberd segundo o que fez injusta-
mente, pois ndo hd acepcdo de pessoas diante de Deus” (III, 24-23).
E mais abaixo, dirigindo-se aos senhores, acrescenta: “Vés, senhores,
tratai os vossos escravos com justica e eqiiidade, sabendo que tam-
bém vés tendes um Senhor no céu” (IV, 1).

Disseminadas doutrinas tdo benéficas, j4 se v& que teria de
melhorar grandemente a condicdo dos escravos, sendo o seu resul-
tado mais imediato a moderacio daquele rigdr tdo excessivo, daquela
crueldade tao aguda que nos pareceriam incriveis se a respeitov néo
dispuséssemos de testemunhos irrecusdveis. Sabe-se que o dono tinha
o direito de vida e de morte sobre os escravos € que abusava dessa
faculdade até o ponto de maté-los por simples capricho, como o fez
Quintio Flaminio em meio de um festim, ou de lancd-los &s moréias
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apenas por terem involuntariamente quebrado um vaso, como no
vpisédio que narra Védio Pclido. E tamanha crueldade nao estava
circunscrita a algumas familias que tivessem chefes especialmente
sem entranhas, mas sim estava erigida em sistema — resultado fu-
nesto mas inexordvel do extravio das idéias e do desvanecimento
dos sentimentos de humanidade; regime violento e que s6 se podia
sustentar mantendo continuamente os escravos sob mao de ferro;
situacdo que s6 se interrompia quando os oprimidos conseguiam
prevalecer e lancar-se sobre seus opressores para fazé-los em peda-
¢os. Dai a razao do antigo provérbio: “Tantos inimigos quantos
eseravos,”

J4 vimos os estragos que faziam esses homens furiosos e seden-
tos de vinganca toda vez que podiam romper os grilhdes que os
oprimiam. Mas ndo lhes ficavam atrds os senhores quando se tra-
tava de inspirar-lhes temor. Em Lacedemonia, suspeitando-se um dia
das mds intencdes dos ilotas, foram estes reunidos préximo ao temple
de Japiter e passados todos pelo cutelo (Tucidides, 1. 4.°). E em
Roma havia o barbaro costume de, sempre que fosse assassinado
algum senhor, todos os seus escravos serem condenados & morte.
Causa arrepios ler em Técito (Amn, 1. 14, 43) a horrorosa cena
ocorrida depois de ter sido assassinado por um de seus escravos O
prefeito’ da cidade, Pedénio Segundo. Eram nada menos que qua-
trocentos os escravos do defunto e, segundo a norma, deviam todos
ser levados ao suplicio. Essa perspectiva tao lastiméavel e cruel de
dar-se morte a tantos inocentes suscitou a compalxao do povo, que
chegou ao extremo de amotinar-se para impedir tamanha carnificina.
Perplexo, o Senado examinava a questdo quando tomou a palavra
um orador de nome Céssio, que sustentou com energia a necessidade
de levar a cabo a execucdo coletiva, ndo s6 porque assim o prescrevia
o antigo costume, mas também porque era a Gnica maneira de pre-
venir-se a animosidade dos escravos para com seus donos. Em suas
palavras s6 se fazem ouvir a injustica e a tirania; vé perigos e
traicdes por toda parte; ndo sabe cogitar de cutros preventivos que
ndo a forca e o terror; e é particularmente notdvel este trecho de
seu arrazoado, porque em breve espaco retrata as idéias e costumes
dos antigos sobre o assunto: “Suspeitd foi sempre para nossos maio-
res a indole dos esctavos, mesmo daqueles que, por terem nascido
em suas proprias possessdes e casas, poderiam desde o berco ter
engendrado afei¢do pelos donos; ainda mais agora que dispomos de
escravos de nacdes estrangeiras, com diferentes usos e mulnplas re-
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ligides, o dnico meio de conter essa canalha é o terror.” No episédio
em foco & crueldade acabou prevalecendo: reprimiu-se a ousadia do
povo, encheu-se de soldados o caminho para o patibulo, e os qua-
trocentos desgracados foram executados.

Suavizar esse tratamento cruel, banir essas horrendas atrocida-
des, esse era o primeiro fruto que deveriam proporcionar as doutrinas
cristds. E pode-se assegurar que a Igreja jamais perdeu de vista esse
importante objetivo, procurando fazer com que a condicdo dos es-
cravos melhorasse cada vez o mais possivel, que em matéria de castigos
se substituisse a crueldade pela indulgéncia, e que — 0 que era inais
relevante — a razdo passasse a ocupar o lugar do capricho, trocan-
do-se a impetuosidade dos senhores pela serenidade dos tribunais.
Com isso se iam aproximando os escravos aos livres, passando a
reger também em relacdo aqueles ndo o fato mas sim o direito,

A lIgreja ndo esqueceu jamais a formosa licio do Apéstolo
quando, escrevendo a Filémon, intercedia por um escravo (e escravo
fugitivo!) chamado Onésimo, .usando de uma linguagem como nun-
ca até entfio se ouvira em favor dessa classe de infelizes: “Rogo-te
pelo meu filho Onésimo, (...) o qual outrora te foi indtil (...) e
que tornei a te enviar. Recebe-o (. . .) ndo ja como um escravo mas,
muito mais do que isso, como um irmio carissimo, (...) Se me
amas, recebe-o como receberias a mim; se ele te causou algum danp
ou se te deve alguma coisa, debita tudo em minha conta” (Fil.,
10-19). Nio, a Igreja ndo esqueceu essa licio de fraternidade e de
amor, € procurar suavizar a sorte dos escravos foi uma de suas fa-
refas prediletas.

O Concilio de Elvira, realizado em principios do século v,
sujeita a peniténcia a mulher que tenha golpeado e ferido gravemente
sua escrava. O de Orleans, celebrado em 549, prescreve (can. 22)
que, se se refugiar numa igreja algum escravo que tenha determi-
nadas faltas, seja ele devolvido ao seu amo, mas exigindo-se previa-
mente deste o juramento de que ndo lhe fard nenhum mal; e caso
tal juramento seja quebrado e o escravo submetido a maus tratos,
ao perjuro se aplique a pena de exclusio da comunhio e da mesa
dos catélicos. Este cinone evidencia duas coisas: a crueldade costu-
meira dos senhores € o zelo da Igreja em suavizar o trafo dos escra-
vos. Para pOr freio a crueldade era necessirio exigir nada menos
do que um juramento, ¢ a Igreja, de si muito prudente em matéria
de juramentos, considerava o assunto de importancia tal que se jus-
tificava ai o emprego do augusto nome de Deus.
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O favor ¢ a protecdo que a Igreja dispensava aos escravos
cstendiam-se rapidamente e, ac que parece, introduziu-se em alguns
lugares o costume de exigir no juramento que o escravo refugia-c%o
ndo s6 ndo receberia danos pessoais, mas também que ndo seria
onerado com trabalhos extraordindrios nem receberia qualquer mar-
ca ou trago distintivo. Desse costume, procedente sem ddvida do zelo
pelo bem da humanidade, mas que talvez tenha acarretado inconv?-‘
nientes ao afrouxar com demasiada rapidez os lacos de obediéncia
¢ dar lugar a excessos por parte dos escravos, encontram-se indicios
numa disposi¢do do Concilio de Epaona, celebrado por volta do ano
517, e na qual se procura atalhar o mal prescrevendo uma prudente
moderacdo, sem no entanto abrir m3o da protecido estatuida. Em
seu cérfone 39 ordena que, se um escravo réu de algum delito atroz
se refugiar na igreja, somente seja ele isentado das penas corponais;,
ndo se obrigando o dono a prestar juramento de que nfo lhe impord
trabalho extracrdindrio ou ndo the raspard os cabelos a fim de que
sua condi¢ao fique para todos evidente. Mas note-se bem que essa
limitacdo se aplicaria somente quando o escravo tivesse cometido
delito grave e, nesse caso, a faculdade que se deixa a critério do
amo ¢ tao somente a de impor-lhe trabalho extraordindrio ou distin-
gui-lo pela raspagem do cabelo.

Talvez n3o falte quem recrimine semelhante indulgéncia, mas
¢ mister advertir que, quando os abusos sdo grandes e arraigados,
o empuxo para arrancé-los tem de ser forte e, se bem que a prirqeira
vista pare¢a ultrapassar os limites da prudéncia, esse aparente‘\‘ex-»
cesso ndo € mais do que aquela oscilagdo que freqiientemente sofrem
as coisas antes de encontrar seu verdadeiro equilibrio. Aqui nfo
tratava a Igreja de proteger o crime, ndo reclamava cleméncia para
quem nd@o a metecesse; o que tinha em vista era pdr cobro a vio-
léncia ¢ ao capricho dos senhores; n@o podia consentir em que um
homem sofresse tormentos ¢ até morte sé porque assim o queria
outro homem. O estabelecimento de leis justas e a legitima ac@o
dos tribunais sdo coisas as quais jamais se opds a Igreja, mas com
a violéncia dos particulares ndo pdde concordar nunca.

Desse espirito de oposicdo ao exercicio da for¢a privada encon-
tra-se uma mostra que vem muito a calhar no canone 15 do Concilio
de Mérida, celebrado no ano de 666. E sabido, e j4 o "deixamos
consignado em outro ponto, que Os escravos eram uma das. pzlirte.s
principais da propriedade e que, estando regulamentada a dlstr}bU}—
¢ao do trabalbo de acordo com essa base, ndo era possivel prescindir
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de ter escravos a quem fosse dono de propriedades, sobretudo se
alcancavam estas proporgSes considerdveis. A Igreja se achava neste
caso e, como ndo estava em suas maos modificar repentinamente a
organizacdo social, teve de acomodar-se aquela necessidade e pos-
sui-los também. Entdo, se com respcito a eles queria introduzir me-
lhoras, bom seria que comecasse dando ela mesma o exemplo;

esse exemplo se encontra no canone conciliar hd pouco citado. Nele,
depois de se proibir bispos e sacerdotes de castigar os serventes da
igreja com mutilagBes, dispde-se que, se eles cometerem algum delito,
sejam entregues a juizes seculares, mas reservando-se a autoridade
eclesidstica a faculdade de moderar as penas a que fossem condena-
dos. E digno de nota que, segundo se deduz desse cdnone, estava

ainda em uso o direito de mutilacdo aplicado pelo dono particular,

e devia tal costume conservar-se ainda muito arraigado, ja que o
concilio se limita a veda-lo aos eclesidsticos e nada diz com relagdo
aos leigos. '

Nessa proibicdo influfa sem ddvida a consideragdo de que,
mesmo derramando sangue humano, ndo se tinham tornado os ecle-
sidsticos incapazes de exercer- aquele elevado ministério cujo ato
principal é o augusto sacrificio em que se oferece uma vitima de
paz e de amor; mas isto em nada diminui o mérito da decisao ou
restringe sua influéncia na melhoria da sorte dos escravos: sempre
era substituir a vindita particular pela punicdo publica; era uma
nova proclamacio da igualdade dos escravos com os livres, quando
se tratava de efusiio de sangue; era declarar que as maos que derra-
massem o de um escravo ficavam tdao manchadas como se tivessem
vertido o de um homem livre. E se fazia necessdrio inculcar de todos
os modos essas verdades salutares, j& que estavam em tdo aberta
contradicdo com as idéias ¢ os costumes antigos; impunha-se traba-
Jhar assiduamente para que desaparecessem as aberracGes vergonho-
sas.e cruéis que mantinham a maior parte dos homens privados da
participacdo nos direitos humanos.

No céanone hid pouco citado hd uma circunstancia notavel que
atesta a solicitude da Igreja em restituir aos escravos a d1gmdade e
consideracdo de que se achavam despojados. A raspagem dos cabelos
era entre os godos uma pena muito degradante e que,. segundo in-
forma Lucas de Tuy, quase lhes era mais temivel que a morte, Mas
compreenda-se que, qualquer que fosse a preocupagdo com esse
ponto, podia a Igreja permitir a raspagem sem incorrer na ignominia
em que implicava o derramamentio de sangue. Mesmo assim, nao
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quis fazé-lo, porque procurava apagar qualquer marca de humilhacdo
que se estampasse na fronte do escravo. E entdo, depois de ter prés-
crito aos bispos e sacerdotes que entregassem ao juiz os servos
culpados, dispde que “ndo tolerem que se lhes raspem os cabelos
com oprébio”,

Nenhum cuidado era demais nessa matéria; era necessirio apro-
veitar todas as ocasides favordveis para conseguir algum progrésso
na cxtirpacdo das odiosas aberraces que afligiam os escravos. Essa
necessidade se manifesta bem claramente no modo como se expressa
o XI Concilio de Toledo, celebrado no ano de 675. Em seu- canone 6
proibe aos bispos julgar casos de delitos dignos de morte, bem como
de mandar aplicar a pena de mutilacio de membros. Mas veja-se
que julgou necessdrio advertir que ndo admitia nenhuma excegao,
“nem mesmo contra os servos de sua igreja”. O mal era grave e
ndo podia ser curado senfo com solicitude permanente. Desse modo,
até em relacdo ao direito mais cruel de todos, qual seja o de vida
¢ morte, verifica-se como extirpa-lo exigia muito trabalho. Em prin-
cipios do século VI ndo faltavam exemplos de excessos nessa maté-
ria, tanto que o Concilioc de Epaona, em seu cénoné 34, dispGe que
“seja privado por dois anos da comunhdo da Igreja o amo que, por
sua prdpria autoridade, faca perder a vida seu escravo”. J4 iamos
por meados do século IX ¢ ainda eram encontradicos atentados
semelhantes, que o Concilio de Worms, celebrado em 868, se propds
reprimir, sujeitando a dois anos de peniténcia o amo que, por sua
autoridade privada, tivesse dado morte a seu escravo.

43




TERCEIRA PARTE

A Jgreja defende com zelo a liberdade dos
alforriados. Manumiss@o nas igrejas. Saudaveis
efeitos desta pratica. Redencdo de cativos. Zelo
da Igreja em praticar e promover esta obra.
Preocupacio dos romanos a respeito deste
ponto. Influéncia que teve na abolilcao da
escravatura .o zelo da Igreja pela redencao
dos cativos. A Igreja protege a liberdade dos
ingénuos.

Enquanto se suavizava o tratamento dos escravos e eram eles
aprosimados o quanto possivel dos homens livres, impunha-se nfo
descuidar da obra de emancipa¢dio universal, pois ndo bastava me-
lhorar aquele estado mas sim era preciso aboli-lo. A for¢a da dou-
trina cristd, de per si, e o espirito de caridade que com ela se ia

difundindo por toda a terra golpeavam tdo vivamente a escravatura

que, mais cedo ou mais tarde, teria de sobrevir a completa aboligio
desta, porque ¢ impossivel que a sociedade permanega por longo
periodo numa ordem de coisas que esteja em contradicio com as
idéias de que uma grande maioria de seus membros se ache imbuida.
Segundo o cristianismo, todos os homens iém uma mesma origem
¢ wm mesmo destino, todos sao irmaos em Jesus Cristo, todos estdo
obrigados a amar-se desde o iniimo de seus coragles, todos devem
socorrer-se mutuamente nas necessidades, a todos é vedado ofendes-
s¢ mesmo por palavras, todos sdio iguais perante Deus e serfo julga-
dos sem acepcdo de pessoas. Essas doutrinas se iam estendendo,
arraigando em todas as partes, apoderando-se de todos os ramos da
sociedade: como seria entdo possivel que continuasse a escravidio,
esse estado degradanie em que o homem é propriedade de outro,
em gque ¢ vendido como um bruto, em que é privado dos doces
lacos da familia, em gue ndo participa de nenhuim dos heneficis
da sociedade? Coisas tao antagbnicas poderiam viver juntas?

45




As leis estavam a favor da escravatura e, na verdade, o cristia-
nismo ndo deflagrou nenhum movimento de desobediéncia direta a
essas leis; mas em troca fez o que? Procurou apoderar-se das idéias
e costumes, transmitiu-lhes um novo impulso, deu-lhes uma diregio
diferente — e, feito isso, o que podem as leis? Viu-se entdo afrou-
xar-se seu rigor, ser progressivamente descuidada sua observancia,
comecar a ser questionada sua eqiiidade, proliferarem as discussdes
sobre sua conveniéncia, agucar-se a consciéncia de seus maus efeitos,
e assim as éntigas normas foram caducando pouco a pouco, de
maneira que as vezes nem se fez necessdrio um golpe frontal para
derruba-las: elas simplesmente foram postas de lado e esquecidas
por se terem, tornado indteis. Ou, se mereceram o trabalho de uma
abolicdo expressa, isto foi feito por mera formalidade: como um
cadéver que se enterra com honrarias.

Mas ndo se infira dai que, por dar tanta importincia as idéias
e costumes cristdos, se tenha abandonado o éxito da causa aos exclu-
sivos efeitos dessa forca, sem que ao mesmo tempo cuidassé a Igreja
de, conforme as circunstincias de época e lugar, tomar medidas
concretas conducentes ao objetivo visado. Nada disso. Conforme ji
foi anteriormente referido, a Igreja lancou mio de vérios meios, os
mais apropriados em cada caso para surtir os resultados desejados,

Se¢ se queria assegurar a efetividade da obra de emancipagio,
era muito conveniente, em primeiro lugar, colocar a salvo de todo
ataque a liberdade dos escravos alforriados — liberdade essa que
era com freqiiéncia combatida e que se via gravemente amcacada.
Deste triste fendmeno ndo € dificil encontrar as causas nos resi-
duos de idéias e costumes antigos, na ambicio dos poderosos, no
sistema de violéncia generalizada implantado com a irrupcao dos
barbaros, e na pobreza, desamparo e despreparo em que com cer-
teza se encontravam os infelizes recém-saidos da escravatura (porque
¢ de supor que muitos deles ndo conhecessem todo o valor da liber-
dade, nio se portassem sempre no novo estado de acordo com o
qué mandam a razao e a justica, ¢ ndo soubessem cumprir todas as
obrigacdes decorrentes dos direitos de homem livre que tinham
acabado de recuperar ou dos quais pela primeira vez se tinham tor-
nado possuidores). Mas todos esses inconvenientes, inseparaveis da
natureza das coisas, ndo deveriam entravar a consumacic de uma
obra reclamada pela religiao e pela humanidade. Era necessério
resignar-se a sofré-los, levando em conta que na parte de culpa que
pudesse caber aos mdnumitidos havia muitos motivos de escusa,
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porque o estado de que acabavam de sair embargava o desenvolvi-
mento de suas faculdades intelectuais ¢ morais.

Cuidou assim a Igreja de colocar a liberdade dos manumitidos
a coberto dos ataques da injustica, vinculando a alforria a objetos
yque na época exerciam mais poderosa ascendéncia sobre a conscién-
cia coletiva e, de certa forma, revestindo de uma inviolabilidade
sagrada a emancipacdo. Dai o costume que se introduziu de reali-
zar-se a manumissac no interior dos templos. Esse ato, ao mesmo
tempo que revogava e lancava no esquecimento antigos usos, vinha
constituir-se numa declaracdo ticita do qudo agradidvel a Deus era
a liberdade humana e correspondia a uma proclamacido prética da
igualdade de todos perante o Criador. Tanto assim que a emancipagio
se executava no mesmo local onde com freqiiéncia se liam trechos
das Escrituras que falavam que perante Ele ndo hd acepgdo de
pessoas, onde desapareciam todas as distingdes mundanas, onde
licavam misturados todos os homens, unidos por suaves lacos de
fraternidade ¢ amor. Efetuada desse modo a manumissao, ficava a
Igreja com mais expedito direito para defender a liberdade do ma-
numitido pois, tendo sido testemunha do ato, podia dar fé de todas
as circunstancias configuradoras de sua validade e, ainda, reclamar
sua observancia sob o argumento de que sua violagdo equivalia de
certa forma a uma profanacdo do lugar sagrado, ao descumprimento
do prometido diante do préprio Deus. _

Nao esquecia a Igreja de aproveitar todas as oportunidades para
reafirmar semelhantes circunstincias favordveis aos manumitidos.
Assim ¢ que o I Concilio de Orange, celebrado em 441, dispSe em
scu canone 7 que € preciso impor censuras eclesidsticas aos que
quiserem submeter a qualquer tipo de serviddo os escravos emanci-
pados na igreja. E, um século depois, a mesma proibicio ¢ repetida
no cinone 7 do V Concilio de Orleans, realizado no anco de 549.

A protecdo dispensada pela Igreja aos manumitidos era tdo
manifesta ¢ conhecida de todos que se adotou o costume de reco-
menda-los particularmente ao seu zelo. Fazia-se essa recomendacio
as vezes em testamento, como no-lo indica o Concilio de Orange ha
pouco citado, ao ordenar que, por meio de censuras eclesidsticas,
se impeca que sejam submetidos a qualquer género de servidao os
cscravos emancipados recomendados & Igreja por testamento. Mas
nem sempre sc fazia por testamento essa recomendagio, segundo se
infere do canocne 6 do Concilioc de Toledo, celebrado em 589, ¢ onde
se dispde que, quando tiverem sido recomendados a Igreja quaisquer
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manumitidos, nfo sejam privados da protecdo da mesma nao somente
cles mas também seus filhos: aqui se fala em geral, sem se limitar
a0s casos em que o instrumento utilizado tenha sido testamento. O
mesmo se pode constatar em outro Concilio de Toledo celebrado no
ano de €33: ai se estabelece que a Igreja receberd sob sua protegdo
unicamente os emancipados por particulares que a ela os tenham re-
comendado.

Mesmo quando a manumissdo ndo tenha sido feita no templo
nem tenha havido recomendacdo particular, a Igreja ndo deixava de
tomar parte na defesa dos manumitidos quando via perigar sua
liberdade. Quem preze em algo a dignidade do homem, quem abrigue
no peito algum sentimento de humanidade seguramente nao levari
a mal que a Igreja se intrometesse nessa matéria; nao lhe desagra-
dard saber que o cénone 29 do Concilio de Agde, no Languedoc,
celebrado em 506, determinou que ‘a Igreja, se necessdrio, tomasse
a defesa de -todos aqueles aos quais seus amos tinham legitimamente
dado a liberdade.

Na grande obra de abolicio da escravatura efetivamente teve.
relevante participacdo o zelo que, em todos os tempos e lugares, a
Igreja despendeu pela redengdo dos cativos. Considere-se a propo-
sito que uma parcela considerdvel de escravos devia esta sorte aos
reveses da guerra. Ai dos vencidos!, podia-se exclamar nos tempos
antigos. Para os derrotados ndo havia alternativa além da morte ou
da escraviddo. Agravava-se ¢ mal com uma preocupacio funesta que
se havia desenvolvido contra a redencio dos cativos — preocupacdo
gssa que s¢ apoiava em vislumbres de assombroso heroismo. Admi-
rével ¢ sern duvida a extraordindria forga de &nimo de um Régulo;
arrcpiam-se os cabelos quando se 1éem as vigorosas pinceladas com
as ‘quais o retrata Horacio (l. 3.%, Odes 5): e o livro cai das méos
quando se chega ao terrivel lance em que:

Fertur pudicae coniugis osculum
Parvosque natos, ut capitis minor,
A se removisse, et virilem

Torvus humi possuisse vultum.

Mas, sobrepondo-se & profunda impressdo que nos causa tanto
heroismo e ao entusiasmo que suscita em nosso peito tudo quanto
revela uma grande. alma, ndo podemos deixar de r_econhecer que
aquela virtude chegava as raias da ferocidade e que, no terrivel dis

48

curso que brota dos ldbios de Régulo, estd consubstanciada  uma
politica cruel, contra a qual se levantariam vigorosamente os senti-
mentos de humanidade, se nossa alma nfo estivesse cativada e como
que subjugada pelo exemplo de sublime desprendimento do homem
que fala daquele modo.

O cristianismo nao podia pactuar com semelhante doutrina:
nde admitiu que se sustentasse ¢ principio de que, para tornar os
homens valentes, era nccessdrio deixd-los sem esperanca; e os ad-
mirdveis lances de valor, as espantosas cenas de inalterdvel fortaleza
¢ constincia que iluminam paginas da histéria de nag¢des modernas
sao um elogiiente testemunho do acerto da religido cristd ao procla-
mar que a suavidade de costumes ndo exclui o herofsmo. Os antigos
oscilavam sempre entre dois extremos:- a moleza ou a ferocidade;
entre esses extremos hd um meio termo, que foi o que veio ensinar
aos homens a religido crista.

Coerentemente, pois, com seus principios de fraternidade e de
amor, o cristianismo teve como um dos objetos mais dignos de seu
caritativo zelo o resgate dos cativos. E quer contemplemos os for-
mosos lances de aches particulares que nos conservou a histéria, quer
atentemos para o espirito que dirigiu a conduta global da Igreja,
cncontraremos um novo e belissimo motivo para que a humanidade
tribute sua gratiddo a religifo cristd.

Um célebre escritor moderno, Chateaubriand, mostrou-nos, no
meio dos bosques dos francos, um sacerdote que era escravo, €
cscravo voluntdrio, por ter-se entregue a escraviddo em resgate de
um soldado cristio que gemia no cativeiro ¢ que havia deixado no
desconsolo ¢ no abandono a esposa e trés filhos. O sublime espe-
ticulo que nos oferece Zacarias, sofrendo com screna calma a
escraviddo pelo amor de Jesus Cristo ¢ daquele infeliz a quem tinha
libertado, ndo é uma mera ficcdo do poeta. Nos primeiros séculos da
lgreja, viram-se exemplos semelhantes ¢em abundincia e quem por-
ventura tenha chorado ao contemplar o herdico desprendimento de
Zacarias pode estar seguro de que, com suas ldgrimas, pagou um
tributo & verdade. “Conhecemos muitos dos nossos que se entregaram
cles mesmos ao cativeiro para resgatar outras pessoas”, conta-nos
o papa Sdo Clemente (I Cor., LV).

A redengdo dos cativos era um objetivo tdo privilegiado que
cstava previsto por antiquissimos cinones que, se para isso fosse
necessario, se vendessem os adornos das igrejas, até seus vasos sa-
grados. Em se tratando dos infelizes cativos, a caridade ndo tinha
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limites, o zelo transpunha todas as barreiras, chegando-se mesmo ao
ponto de estatuir que, por mais avariada que estivesse uma igreja,
antes de sua reparacdo deveria atender-se a redencdo dos cativos
(Caus. 12, Quaest. 2). Em meio aos transtornos que consigo trouxe
a irrupclo dos bdrbaros, a Igreja, sempre constante em seu propd-
sito, ndo esmoreceu na generosa conduta encetada desde seus pri-
mérdios. Ndo cafram em olvido nem em desuso os dispositivos
benéficos dos antigos cancnes, e as generosas palavras do santo
bispo de Mildo em favor dos cativos continuaram encontrando um
€co que nao s¢ interrompeu nem mesmo com o caos daqueles tempos
(vide Santo Ambrésio, De Offic., 1. 2.°, c. XV). Pelo canone 5 do
Concilio de Macon, celebrado em 585, constata-se que os sacerdotes
se ocupavam do resgate de cativos, empregando para isso os bens
eclesidsticos. O Concilio de Reims, celebrado em 625, impde a pena
de suspensdo de suas fungbes ao bispo que se desfaca de vasos
sagrados, mas estabelece generosamente esta ressalva: “a ndo ser
pelo motivo de redimir cativos”. E muito tempo depois se encontra
consignado no canone 12 do Concilio de Verneuil, celebrado em 844,
que os bens da Igreja tém a serventia de proporcionar a redencio
de cativos. )

Restituido a liberdade o cativo, ndo o deixava a Igreja sem
. protecdo, mas sim a prolongava com solicitude, fornecendo-lhe
cartas de recomendacdo, certamente com o duplo objeiivo de res-
guardéd-lo contra novas tropelias durante a viagem 2 terra natal e de
ensejar-lhe meios com que recuperar-se dos danos sofridos no cati-
veiro. Deste tipo de protecio nos da testemunho o cénone 2 do
Concilio de Lyon, celebrado em 583, ¢ no qual se dispde que os
bispos devem fazer constar das referidas cartas de rccomendagao a
data ¢ o preco do resgate.

De tal maneira se desenvolveu no seio da lIgreja o zelo pela
reden¢do dos catives que se chegaram a cometer imprudéncias que
as autoridades eclesidsticas tiveram de reprimir. Mas esses préprios
excessos atestam até que ponto chegava aquele zelo, pois era a
impaciéncia por resultados mais amplos que gerava os extravios.
Assim, sabemos por um concilio celebrado na Irlanda, chamado de
Sdo Patricio e que se realizou entre os anos 451 e 456, que alguns
clérigos se empenhavam em obter a liberdade de cativos ajudando-os
a fugir — comportamento esse que o concilio reprime com muita
prudéncia, dispondo em seu cinone 32 que os eclesidsticos devem
promover a redengdo de cativos por meio do pagamento do resgatce
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em dinheiro, jd que seqiiestrd-los para dar-lhes fuga redundava em
que os sacerdotes fossem vistos como ladrdes e a lIgreja ficasse
dusonrada, Documento notdavel que, embora nos manifeste o espirito
de ordem e eqiiidade que dirige a Igreja, ndo deixa de ao mesmo
(wmpo indicar-nos quio profundamente estava gravado nos &nimos
como era santo, meritério e generoso dar liberdade aos cativos: tanto
assim que alguns chegavam a persuadir-se de que a bondade da obra
autorizava o emprego da violéncial

E também muito louvdvel o desprendimento da Igreja nessa
matéria: aplicando scus bens na redencdo de um cativo, nfo aceitava
nenhum  ressarcimento, mesmo quando o redimido viesse a reunir
condi¢des para fazé-lo. Disto temos um claro testemunho nas cartas
de papa Sao Gregério, pelas quais se constata que, estando algumas
pessoas liberadas do cativeiro com dinheiro da Igreja receosas de
que com o passar do tempo se lhes viesse a pedir o reembolso da
quantia despendida, o santo pontifice exclui terminantemente essa
hip6tese ¢ manda que ninguém s¢ atreva a molcstar nem a elas nem
a seus herdeiros, em tempo algum, tendo em vista que os sagrados
cinones permitem que os bens eclesidsticos sejam utilizados para a
redencdo de cativos (1. 7.°, carta 14).

O zclo da Igreja por tdo santa obra nido poderia deixar de con-
tribuir significativamente para a diminui¢do do nimero de escravos,
¢ sua influéneia foi muito mais benfazeja por ter-se exercido
cabalmente nas épocas de maior necessidade, ou seja: quando, pela
dissolugio do Império Romano, pela irrupgiio dos barbaros, pela
mobilidade dos povos (que foi o estado da Europa durante muitos
séculos) e pela ferocidade dos invasores, eram tdo [reqilentes as
guerras, tio repetidos os transtornos ¢ tdo corriqueiro o reinado da
forca por toda parte. Se ndo se tivesse feito presente a acfio educa-
dora ¢ libertadora do cristianismo, longe de diminuir o imenso
ntmero de escravos legados pela sociedade velha & sociedade nova,
v que se teria € o seu continuo crescimento porque, onde quer que
prevaleca o direito brutal da forca, se ndc se lhe antepde nenhum
poderoso elemento para conté-la ¢ suavizd-la, a linhagem humana
caminha rapidamente para o cnvilecimento, com o que a escravatura
inexoravelmente ganha terreno.

Esse lamentavel estado de oscilaco ¢ de violéncia era por si s6
muito propicio para inutilizar os esforcos que com vistas 4 aboligdo
da escravatura fazia a Igreja, ndo lhe custando pouco trabalho im-
pedir que, enquanto s¢ dava um passo adiante aqui, ocorresse um



retrocesso acold. A falta de um poder central e a complicagfo das
relagBes sociais (poucas bem definidas, muitas violentas e todas sem
carater de estabilidade) faziam com que estivessem inseguras as pro-
priedades e as pessoas, € assim cOmo eram invadidas aquelas, eram
estas privadas de sua liberdade. De modo que era preciso evitar que
ndo produzisse agora a violéncia de particulares aquilo que antes era
fruto dos costumes e das leis. Dai que o cénone 3 do Concilio de &
Lyon, celebrado por volta do ano 566, puna com a pena de excomu- . §
nhdo quem injustamente submeter a escraviddo pessoas livres; ©
canone 17 do Concilio de Reims, realizado em 625, proiba, também
sob pena de excomunhdo, perscguir pessoas livres para converté-las
em escravos; o canone 27 do Concilio de Londres, reunido em 1102,
fulmine o barbaro costume de fazer comércio de homens como se
fossem animais; e o capitulo VII do Concilio de Coblenca, ocorrido
em 922, declare réu de homicidio quem seduza um cristdo para
vendé-lo — declaragdo notével, na qual a liberdade ¢ tida em tido
alto.preco que se a equipara a vida.

Outro meio de que se valeu a Igreja para ir abolindo a escra-
vatura consistiu em abrir caminho para que os infelizes que por
pobreza tivessem caido nesse estado pudessem sair dele. Ja se men-
cionou que a indigéncia era uma das fontes da escravidao e foi até
transcrito o trecho de Julio César que relata como isso acontecia
comumente entre os gauleses, Também ¢ sabido que, pelo direito.
antigo, quem tivesse caido na escraviddo ndo podia recuperar a liber-
dade sendo pela vontade de seu amo; isto porque, sendo o escravo
uma auténtica propriedade, ninguém podia dispor dela sem consen-
timento do dono, e muito menos o préprio escravo. Tal era o direito
corrente, baseado nas doutrinas pagas, mas o cristianismo via as
coisas com outros olhos. Assim, ainda que juridicamente considerado
uma propriedade, nem por isso deixava o escravo de ser homem;
daf que neste ponto a Igreja ndo tenha concordado em acatar as
estritas regras aplicdveis a outras propriedades; e, surgindo alguma
divida ou oferecendo-se alguma oportunidade, sempre se colocava
ac lado do escravo. No caso especifico ora em referéncia, introduziu
a Igreja um principio novo, segundo o qual as pessoas livres que
tivessem sido vendidas ou penhoradas por necessidade podiam retor-
nar ao estado anterior mediante o pagamento do prego pelo qual
haviam sido adquiridas.

Esse novo direito, que se acha expressamente consignado num .
concilio celebrado na Franga por volta do ano 616 (segundo parece
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na localidade de Boneuil), descortinava novos horizontes para o
cscravo pois — além de manter acesa a chama da esperanca em seu
coracdo, animando-o a excogitar e executar férmulas para a obtencdo
do resgate — fazia com que sua libertacdo dependesse de qualq;ler
pessoa que, compadecida da sorte de um desgracado, se dispusesse
4 pagar ou erflprestar a quantia necessdria. Recorde-se, a propodsito,
o que se registrou anteriormente sobre o ardente zelo despertado
cntre os cristdos por obras dessa  natureza, assim como sobre 0s
dispositivos candnicos que consideravam bem empregados os bens da
lgreja que fossem aplicados com essa finalidade, e se poderd avaliar
a enorme influéneia que aquele dispositivo exerceu na pratica. Ha
de reconhecer-se que isso equivalia a estancar um dos mais abun-

dantes mananciais de escraviddo e a abrir para a liberdade um largo
caminho, '
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QUARTA PARTE

Sistema seguido pela Igreja a respeito dos es-
cravos dos judeus. Motives que impulsionavam
a Igreja 3 manumissdo de seus escravos. Sua
indulgéncia neste ponto. Sua generosidade para
com seus libertos. Os escravos da Igreja eram
considerados como consagrados a Deus. Sau-
daveis efeitos desta consideracio. Concessao da
Liberdade a escraves que queriam abracar a vida
monastica, Efeitos desta pratica. Conduta da
Igreja na ordenac@o de escravos. Repressac de
abusos que nesta matéria se introduziram. Con-
duta da Igreja de Espanha a esse respeito.

Nao deixou também de contribuir para a abolicdo da escravatura

a conduta da Igreja em relagdc aos judeus. Esse povo singular, que

leva em sua fronte a marca de um proscrito, que se acha disperso
por todas as nagBes sem se confundir com elas, tal como sobrenadam
num liquido os pedagos de um material insoliivel, procura mitigar
seu infortdnio acumulando tescuros € parece que se vinga do desde-
nhaso isolamento a que o relegam outros povos sugando-lhes o sangue
com incontroldvel usura. Em tempos de grandes transtornos e cala-
midades que necessariamente deveriam acarretar miséria, podia im-
perar sem travas o detestdvel vicio de uma cobica desapiedada. E
recentes como eram a dureza ¢ a crueldade das antigas leis e dos
velhos costumes acerca da sorte dos devedores, ao mesmo tempo que
nio faltavam exemplos de quem estivesse pronto a dispor da liber-
dade de outrem ou da sua prdpria para escapar de um apuro, era
urgente evitar o perigo que um excessivo incremento do podetio eco-
ndémico dos judeus poderia acarretar para a liberdade dos cristdos.

Que ndo era imagindrio o perigo demonstra-o a md fama de
que desde épocas imemoriais os judeus gozam nessa matéria e com-
provam-no fatos que ainda em nossos dias se estdo presenciando. O
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célebre Herder, em seu Andrastéia, ndo hesita em prognosticar que os
tilhos de Israel, com o correr do tempo ¢ por forca de uma conduta
sistemética e calculada, chegarao a reduzir os cristdos & condicdo
de seus escravos. Se, pois, em circunstancias infinitamente menos
favordveis aos judeus, personalidades destacadas chegam a abrigar
tais temores, que ndo seria de recear da cobica inexordvel de membros
desse povo nos desgracados periodos a que estamos nos referindo?

Por estas consideragdes, um observador imparcial; um obser-
vador que ndo esteja dominado pelo miserdvel prurido de advogar
a causa de qualquer seita, desde que isto enseje oportunidade de
inculpar a Igreja Catdlica, mesmo em detrimento dos intcresses da
humanidade; um observador que néo pertenca a classe daqueles que
néo se alarmariam tanto com uma irrup¢do de barbaros quanto com
um dispositivo legal em que a potestade eclesidstica pareca alargar
de alguma forma suas atribuicdes; um observador que nao seja tdo
rancoroso, tao mesquinho, tao desprezivel — verd, niao com ¢scandalo,
mas sim com satisfacdo que a Igreja seguia com prudente vigilancia
os passos dos judeus, aproveitando toda ocasido que se oferecia para
favorecer os cristdos seus escravos, até atingir-se o ponto de proibir
aqueles de té-los.

O III Concilio de Orleans, celebrado no ano de 538, cm seu
canone 13, proibe que os judeus obriguem seus escravos cristios a
fazer coisas contrarias a religidao de Jesus Cristo. Esta disposicao, que
assegurava ao escravo a liberdade- no santudrio de sua consciéncia,
tornava-o respeitavel aos olhos de seu préprio dono ¢ constituia uma
proclamacao solene da dignidade do homem, pois deixava evidenciado
que a escravatura ndo podia estender seus dominios & sagrada regido
do espirito. Isto, no entanto, ndo bastava e era necessirio facilitar
aos escravos dos judeus a recuperacdo da liberdade. Por isso, passa-
dos apenas trés anos, celebrou-se o 1V Concilio de Orleans ¢ ¢ nota-
vel o quanto este se adiantou com respeito ao anterior, pois em seu
canone 30 permitiu que se resgatassem Os escravos cristdos que se
refugiassem na igreja, desde que fosse pago aos donos judeus o prego
correspondente, Bem ¢ de ver que uma disposicao semclhante teria
de produzir abundantes resultados em favor da liberdade, ji que dava
azo a que escravos cristaos fugissem para o interior das igrejas e dali,
fazendo apelo a caridade de seus irmdos, mais facilmente conseguissem
que s¢ lhes socorresse com a quantia do resgate.

O mesmo concilio, em seu cidnone 31, dispde que o judeu que per-
verts um escravo cristdo seja condenado a perder todos os seus
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escravos. Nova sang@io a segurancga da consciéncia do escravo, novo
caminho que se abria para dar passagem a liberdade!

Ia, assim, a Igreja avancando com aquela unidade de designio.
com aquela constancia admirdvel que lhe reconheceram seus préprios
inimigos. E, no breve espaco de tempo que medeia entre a época indi-
cada e o dltimo terco do mesmo século, sdo considerdveis os progres-
sos, traduzidos por disposicOes candnicas mais tachativas e, se se pode
dizer assim, mais ousadas. No Coneilio de Macon, celebrado no ano
de 581 ou 582, chega-se em seu cdnone 16 a proibir expressamente
que os judeus tenham escravos cristdos, permitindo que os ja existen-
tes sejam resgatados mediante o pagamento de doze soldos. A mesma
proibicdo se repete no cAnone 14 do Concilio de Toledo celebrado
em 589, de modo a deixar bem clara a vontade da Igreja: ndo queria
absclutamente que um cristdo fosse escravo de um judeu.

Constante em seu propésito, a lIgreja atalhava o mal por todos
Gs meios possiveis, inclusive limitando a faculdade de vender os escra-
vos se houvesse o perigo de que caissem em mios de judeus. Assim
¢ que ¢ canone 9 do Concilio de Chalons, celebrado no ano de 650,
proibe a venda de escravos cristaos fora do reino de Clodoveu, a
fim de que ndo venham a ser adquiridos por judeus. Nem todos com-
preendiam o espirito da lgreja neste ponto, nem observavam devida-
mente suas determinacoes. Mas cla nfo se cansava de repeti-las e
inculca-las. Em meados do séeulo VII se constata que nao faltavam
leigos e mesmo eclesidsticos que tinham vendido escravos cristdos a
judeus: prontamente acorre para reprimir esse abuso o X Concilio de
Toledo, realizado no ano 656 ¢ em cujo cénone 7 se proibe aquela
pratica, explicando belamente que “ndo se pode ignorar que esses
escravos também foram redimidos com o sangue de Cristo, motivo
pelo qual antes se deve compré-los do que vendé-los”.

Essa inefavel referéncia a um Deus feito homem que verte seu
sangue pela redencdo de todos os homens era o mais poderoso argu-
mento que induzia a Igreja a interessar-se com tanto zelo pela manu-
missdo dos escravos. E, com efeito, ndo poderia haver nada mais
propicio a engendrar aversao a desigualdade tao afrontosa do que
pensar como aqueles mesmos homens, rebaixados até o nivel dos
brutos, tinham sido objeto do olhar bondoso do Altissimo, tanto
como seus donos, tanto como os monarcas mais poderosos da terra.
“J4 que nosso Redentor ¢ Criador de todas as coisas — dizia o
papa Sac Gregério — se dignou tomar carne humana para que,
rompido pela graca de sua divindade o vinculo de serviddo que nos
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mantinha em cativeiro, nos restituisse a liberdade original, é obra
salutar restituir pela manumissdc sua nativa liberdade aos homens,
pois no principio todos foram criados livres pela natureza ¢ sé foram
eles submetidos ao jugo da escraviddo pelo direito das gentes” (L. 5.°,
carta 12).

A lgreja sempre julgou necessario limitar ao méaximo a possi-
bilidade de alienacdo de seus bens, ¢ pode-se mesmo assegurar que
em geral foi sua regra de conduta nesta matéria confiar poucc na
discricao de qualquer de seus ministros tomados em particular. Agindo
dessa maneira, propunha-se evitar as dilapidagdes que, de outro modo
tertam sido fregiientes, face as circunstdncias de esses bens s¢ encon-
trarem espalhados por tcda parte e de estarem a cargo de presbi-
teros oriundos de diversas classes sociais ¢ expostos & multiplicidade
de influéncias derivadas das relagSes de parentesco e amizade, bem
como as imprevisiveis compulsdes de sua prépria indole, de seu grau
de conhecimentos, de sua maior ou menor prudéncia e de fatores li-
gados & época, lugar, clima ete. Por isso a Igreja sempre se mostrou
receosa em se tratando de conceder a faculdade de alienar e, se se
dava o caso, sabia exercer sauddvel rigor sobre os ministros que negli-
genciassem suas cbrigacGes quanto a preserva¢io do patrimdnio a
eles confiado. Nao obstante, conforme ji se mostrou, essas restricoes
ndo subsistiam quando se tinha em vista a redencio de cativos. Ao
mesmio tempo, quanto & propriedade constituida por escravos, a
Igreja encarava a coisa com outros olhos e trocava aquele rigor por
indulgéncia.

Assim é que bastava que os escravos tivessem servido bem &
Igreja para que os bispos pudessem conceder-lhes a liberdade, doando-
thes também alguma quantia em dinheiro e/ou bens que os ajudasse
em sua manutencao. Esse juizo sobre o mérito dos escravos estava
confiado, segundo parece, ao critério do respectivo bispo. E pode-se
desde logo antever como tal disposicdo abria uma larga porta & cari-
dade dos prelados, assim como paralelamente estimulava os escravos
a terem um comportamento que os fizesse merecedores de tio preciosa
dédiva. Como pcdia ocorrer que o bispo sucessor levantasse dividas
sobre a suficiéncia dos motivos que haviam.induzido seu antecessor
a dar liberdade a um escravo e pretendesse reabrir a questdo, foi
determinado que todo prelado acatasse integralmente nesta matéria
as disposicdes de seu predecessor, ndo sé se abstendo de questionar
a liberdade dos manumitidos, como também respeitando tudo o que
thes tivesse sido concedido, seja em terras, vinhedos ou moradia. Isso
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¢ o que prescreve o canone 7 do Concilio de Agde, do ano de 506.

Ressalte-se que as alienacdes ou empenhos de bens eclesidsticos
feitos por um bispo que nada deixasse ao morrer deveriam ser revo-
gados. Como desde logo se depreende, tal dispositivo se aplicava
aqueles casos em que ocorrera infracdo aos canones relativos a pre-
servacio do patrimdnio da Igreja. Nao obstante, se entre aquelas de-
feccbes patrimoniais se incluisse a manumissdo de escravos, abran-
dava-se o rigor candnico. determinando-se que os manumitidos conti-
nuassem em liberdade. Assim ordenou o Concilio de Orleans cele-
brado no ano 541, em seu canone 9, com a ressalva apenas de que
gstes prestassem servicos a Igreja — servicos que, € claro, seriam
compativeis com a condicao de homens livres e que, ademais, impli-
cavam nha recompensa da protecdo que a Igreja dispensava a todos os
dessa classe.

Como cutro indicio da indulgéncia com relacdo aos escravos,
pode-se citar o cdnone 10 do Concilio de Celchite (Inglaterra), cele-
brado em 816, o qual implicava em nada menos do que no prazo de
poucos anos dar liberdade a todos os serves ingleses das igrejas
alcancadas por essa disposicdo. De fato, estabelecia-se que, quando da
morte de um bispo, se desse liberdade a todos os seus servos ingleses,
além do que cada um dos demais bispos e abades deveria manumitir
trés servos, doando a cada um deles trés soldos. Semelhantes dispo-
sicoes iam aplanando o caminho para que se avancasse mais e mais,
de modo que, preparados os &nimos ¢ as coisas, no devido tempo se
pudessem presenciar acontecimentos tdo genercsos cOmo 0s que mar-
caram o Concilio de Armach, em 1171, quando se deu liberdade a
todos os ingleses que eram escravos na Irlanda.

Essas condig¢des vantajosas de que desfrutavam os escravos da
Igreja eram de muito maior valor por causa de uma norma adotada
e que as colocava a salvo do perigo de virem a ser perdidas. Com
efecito, se os escravos da Igreja pudessem passar para as méaos de
outros donos, ocorrido isto ficariam eles sem direito aos beneficios
que cabiam acs que continuassem sob seu poder. Mas felizmente esta-
va proibida a permuta desses escravos por outros € 0s que safssem da
jurisdigdo da Igreja s6 poderiam ter por destino a liberdade. Deste
sistema temos expresso testemunho nas Decretais de Gregdrio IX (1.
3.0, titulo XIX, c. 3 ¢ 4). E é notdvel que nesses documentos se
considerem os escravos da Igreja consagrados a Deus, fundando-se
nisto a disposicdo de que ndo podetiam passar para outras maos €
de que s6 poderiam sair da jurisdicdo eclesidstica para se tornarem
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livres, Vé-se também nesses documentos que os fiéis, em recomen-
dacao de suas almas, costumavam oferecer escravos a Deus e aos
santos, ¢ ao passarem desse modo ao poder da Igreja ficavam fora
do comércio comum, livres da hipdtese de retornarem 2 serviddao pro-
fana, Ndo ¢ preciso repisar o salutar efeifo que necessariamente pro-
duziam essas idéias e costumes, em que a religido se enlacava com
a causa da humanidade: basta observar que o espirito da época era
altamente religioso e que tudo que tivesse a chancela da religidio estava
seguro de ganhar cada vez maior terreno.

E acontece que a forca das idéias religiosas que se desenvolviam
dia a dia, dirigindo sua acdo a todos os setores da vida, se voltava
de modo especial para a tarefa de subtrair o homem, por todos os
meios possiveis, .ac jugo da escraviddo. A propésito, é muito digno
de nota um dispositivo candnico do tempo de Sdo Gregério, o Grande.
Num concilio celebrado em Roma no ano de 597 e presidido por esse
papa, abriu-se aos escravos uma nova porta para que safssem desse
abjeto estado, ao ser determinado que ganhassem a liberdade todos
quantos quisessem abracar a vida mondstica. Sdo dignas de atencéo
as palavras do santo papa, pois nelas se descobre a ascendéncia dos
motivos religiosos ¢ a forma como estes.se sobrepdem a todas as
consideracoes e interesses mundanos. Esse importante documento se
encontra entre as Epistolas de So Gregdrio e é transcrito mais adiante
(no EPILOGO). :

Seria desconhecer o espirito daquelas épocas supor que seme-
lhantes disposicoes permanecessem estéreis: nao foi assim e, muito
ao contririo, tiveram enormes resultados. Disso nos dd uma idéia
o que se 1€ num decreto de Graciano (Dist. 54, c. 9-12), pelo qual se
verifica que a coisa chegava as raias do escindalo, pois se tornou
preciso reprimir severamente o abuso cometido por escravos que
fugiam de seus amos e, pretextando razdes religiosas, iam para os
mosteiros. Como quer que seja, € mesmo prescindindo do que possa
ndo ter sido mais do que uma distorcdo abusiva, nao é dificil conjec-
turar qudo abundantés devem ter sido os frutos colhidos, quer pela
liberdade que por esse meio alcancaram muitos escravos, quer pelo
efeito que produziu aos olhos do mundo o fato de estes passarem para
um estado que logo foi se expandindo e adquirindo imenso prestigio
e poderosa influéncia.

Contribuird também de forma significativa para que se tenha
uma idéia da profunda transformacdo que por esses meios se ia
promovendo na organizacdo social considerar o que acontecia com
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relagio a ordenagdo de escravos. A disciplina da Igreja sobre este
ponto era um coerente reflexo de suas doutrinas. O escravo era um
homem como os demais e, portanto, podia ser ordenado tal como
qualquer magnata. Mas enquanto estivesse sujeito & potestade de
seu dono carecia da independéncia necessaria & dignidade do augusto
ministério. Por isso se exigia que o escravo s6 pudesse ser guindado
ao sacerddcio depois de libertado. Nada mais razodvel, mais justo e
mais prudente do que essa limitacdo num ordenamento que por
todos os titulos se mostrava ncbre ¢ generoso; ordenamento que por
si 86 era um eloquente protestc em favor da dignidade do homem,
uma seolene declaracdo de que, por ter a desgraca de estar sofrendo
a escraviddo, ninguém ficava rebaixado do nivel dos demais, pois a
Igreja ndo tinha vergonha de escolher seus ministros entre os que
haviam estado sujeitos & serviddo; ordenamento altamente humano
e benevolente pois que, colocando em esfera tdo respeitidvel quem tinha
sido escravo, tendia a dissipar os preconceitos cohtra os que ainda
se encontravam nesse estado e engendrava fortes e fecundas relacdes
entre estes ¢ os membros das mais proeminentes classes de homens
livres.

A propdsito, merece atencdo o abuso que se chegava a cometer
e que consistia em ordenar escravos sem o consentimento de seus
doncs. Por contrariar frontalmente os sagrados canones, essa pratica
foi reprimida com sauddvel zelo pela Igreja. No entanto, também esse
tipo de desvio é muito ilustrativo para dar a conhecer devidamente
o profundo efeito que estavam produzindo as idéias e instituicBes
religiosas. Pois, sem que se pretenda relevar o que nisso pudesse
haver de culpdvel, deve-se reconhecer que os abusos muitas vezes
ndo sdo sendo exageros de um bom principio. O que, em ultima ans-
lise, se verificava € que as idéias religiosas repeliam a escravatura,
mas esta era sustentada pelas leis, e dai a luta incessante que se apre-
sentava scb diferentes formas, porém sempre voltada para o mesmo
fim: a emancipagdo universal.

E muito curiosa a leitura dos documentos que nos chegaram a
respeito do tipo de abuso a que se acaba de fazer referéncia, notada-
mente o ja citado decreto de Graciano (cujas principais partes sdo
transcritas, adiante, no EPILOGO). Examinando-os com atencio, ve-
rifica-se que:

1°) O numero de escravos que por esse meio (a ordenacio
sacerdotal) alcancavam a liberdade era muito grande, pois as queixas
¢ os clamores que contra isso se levantavam eram gerais.




2°) Os bispos comumente cstavam a favor dos escravos ¢ leva-
vam ecssa sua postura as dltimas conseqiiéncias, tanto assim que se
afirma que quase nenhum prelado podia ser isentado de ter caido
em excessiva condescendéncia nessa matéria.

3.9 Os escravos, conhecendo esse espirito de proteg@o, se apres-
savam em desfazer-se de seus grilhdes e langar-se nos bragos da Igreja.

Esse conjunto de circunstincias teria de produzir nas conscién-
cias uma disposi¢io muito favoravel a liberdade. E, entabulada uma
tdo afetuosa integracdo entre os escravos ¢ a Igreja, entdo ji bastante
poderosa e influente, necessariamente teria de resultar que a escrava-
tura se fosse debilitando cada vez mais, até chegarem os povos a
liberdade que séculos adiante estaria plenamente implantada.

A Igreja de Espanha, a cujo influxo civilizador tributaram tantos
clogios homens nada inclinados ao catolicismo, manifestou também
nesta matéria sua elevagio de vistas e sua consumada prudéncia.
Sendo tdo grande, como sc viu, o zelo caritativo em favor dos escra-
vos ¢ tendo-s¢ tornado tdo decidida a tendéncia a sua promogao ao
sacerddcio, era conveniente refrear um pouco esse impulso generoso,
conciliando-o, na medida do possivel, com o que era exigido pela
santidade do ministério. A esse duplo objetivo se encaminhavam sem
dtvida as disposicdes adotadas nesse pais no sentido de permitir a
ordenacio de escravos da Igreja, efetuando-se previamente sua manu-
missdo. E o que se verifica pelo canone 74 do IV Concilio de Toledo,
celebrado no ano de 633, e também pelo cinone 11 do IX Concilio
de Toledo, realizado em 655, onde se estabelece que os bispos néo
podem introduzir os servos da Igreja no clero sem antes dar-lhes a
liberdade.

Como se ndo bastasse, essa disposicio fol ampliada pelo cinone
18 do Concilio de Mérida, do ano de 666, pelo qual se concede aos pa-
rocos a faculdade de escolher entre seus servos os que pudessem tor-
nar-se sacerdotes e exercer o ministério na prépria pardquia, compro-
metendo-se porém a manté-los de acordo com suas rendas. Com ¢ssa
disciplina, sem cometer nenhuma injustica, evitavam-se os inconve-
nientes que podia trazer consigo a ordenacio de escravos e, ademais,
se conseguiam benéficos resultados por uma via mais suave, porque,
ordenando-se servos ja radicados na pardquia, era mais facil escolhé-
fos com tino, dando preferéneia aos que mais o merecessem  por
seus dotes morais e intelectuais. Com isso também se abria ampla
porta para que a Igreja pudesse emancipar seus servos, fazendo-o por
um canal tdo honrosoc como o© era inscrevé-los no nimero de seus
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mipistros. E, finalmente, dava-se aos leigos um exemplo muito salutar,
pois se a lgreja se desprendia tdo generosamente de scus escravos
€ era neste ponto tao indulgente que, ndo se limitando aos bispos,
estendia essa faculdade até aos parocos, aos seculares ndo deveria

parecer descabido o sacrificio de abrirem mao, eles préprios, de seus’

interesses materiais e concederem liberdade dqueles seus servos que
parecessem chamados ao santo ministério.




QUINTA PARTE

Doutrinas de Santo Agostinho sobre a escravi-
dao. Importincia dessas doutrinas para acar-
retar a abolicic. Impugna-se a opinido de
Guizot. Doutrinas de Santo Tomas sobre a
mesma matéria. Matrimdnic de escravos. Dis-
posi¢des de Direito Candnico sobre esse matri-
monio. Doutrina de Santo Tomds a esse respei-
to. Resumo dos meics empregados pela Igreja
para abolicdo da escravatura. De como esse
resultado ¢ devido exclusivamente ao cato-
licismo. ‘

Vimos assim como a lgreja ia desfazendo por mil e um meios as
cadeias da escravatura, sem no entanto ultrapassar os limites assina-
lados pela justica e pela prudéncia. Procurava com isso obter que
desaparecesse do meio dos cristios esse estado degradante e que de
forma tdo gritante repugnava a suas grandiosas idéias sobre a digni-
dade humana e a seus generosos sentimentos de fraternidade e amor.
Porque onde quer que se introduza o cristianismo as correntes de

ferro dao lugar a suaves lacos ¢ os homens abatidos podem levantar’

com nobreza sua fronte.

A propdsito, ¢ sobremaneira agradavel ler o que pensava sobre
cste ponto um dos maijores génios do cristianismo: Santo Agostinho
(De Civitate Dei, 1. 19, cc. XIV-XVI). Depois de em poucas palavras
deixar assentada a obrigacio que tem todo aquele que manda (seja
pai, marido ou chefe) de zelar por seus comandados, com o que a
obediéncia encontra um de seus alicerces na prépria utilidade que
proporciona a quem obedece; depois de dizer que os justos ndo man-
dam por vontade de poder ou soberba, mas sim pelo dever e desejo
de fazer o bem a seus sdditos (“Neque enim dominandi cupiditate
imperant, sed officio consulendi, nec principandi superbia, sed provi-
dendi misericordia®); depois de ter banidc com tdo sublimes doutrinas
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toda opinido que s¢ encaminhasse para a tirania ou que fundasse a

chediéncia em motives aviltantes; ¢ como que temendo alguma réplica
contra a dignidade do homem — incendeia-se de repente sua grande
alma, aborda entdo de frente a questdo, eleva-a a suas alturas culmi-
rentes ¢, deixando aflorar liviemente os nobres pensamentos que
fervilhavam em sua mente, invoca em favor de suas teses a ordem da
natureza e a vontade do préprio Deus, exclamando: “Assim o pres-
creve a ordem natural, assim criou Deus o homem; disse-lhe que domi-
naria os peixes do mar, as aves do céu e os répteis que se arrastam
sobre a terra. N@o quis que a criatura racional. feita a sua seme-

Jhanga, dominasse sendo os irracionais; jamais os outros homens; oS &g

brutos sim.”

Essa passagem de Santo Agostinhb é um daqueles briosos lam-
pejos que se encontram nes escritores de génio quando, atormentado.s
pela visdo de um objeto angustiante, soltam as rédeas da generosi-
dade de suas idéias € sentimentos, expressando-se com ousada valentia.
O leitor, espantado com a forga da expressdo, passa com grande expec-
tativa para as linhas seguintes, temeroso de que o autor se tenha

extraviado, seduzido pela nobreza de seu coracdo ¢ atrastado pelo

impulso de sua alta inspiragdo; mas logo experimenta um tranqiiili:
zante prazer ac descobrir que ele ndo se afastou do caminho dan~ 58
doutrina, e tdo scmente saiu, com a galhardia de um atleta, em defesa
da causa da razdo, da justica ¢ da humanidade. Assim s¢ nos apre-

senta aqui Santo Agostinho: a contemplago de tantos desgracados §

gemendo na escravidao, vitimas da violéncia e do capricho de seus
amos, atormentava sua alma generosa; analisando o homem a }uz da
razdo e da doutrina cristd, nfio encontrava justificativa para que uma
vasta por¢ao da linhagem humana tivesse de viver em tanto avilta-
mento; e, por isso, enquanto proclama as teses ha pouco mencionadas,
esforca-se por identificar a origem de tamanha ignominia — que, nao
se encontrando na natureza do homem, s6 pode decorrer do pecado,
da maldi¢io. “Os primeiros justos, diz ele, foram constituidos mais

como pastores d¢ gado do que como reis de homens, dando-nos Deus !

a entender com 1530 0 que reclamava a ordem das criaturas ¢ 0 qué
exigia a pena do pecado, pois a condicdo de serviddo foi de fato

imposta ac pecador e por isso ndo encontramos nas Escrituras a -

palavra ‘servo’ até que o justo Noé a lancou como um castigo sobte

seu filho culpado. Donde se segue que esse nome veio da culpa, nio

da natureza.”

Esse modo de encarar a escravatura como filha do pecado, como |
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(ruto da maldicio de Deus, era da maior importancia pois que,
deixando a salvo a dignidade da natureza do homem, cortava pela
rilz todas as veleidades de superioridade natural que orgulhosamente
a si pretendessem atribuir os livres. Desse modo também se despojava
a escravatura do valor que se lhe pudesse conferir quando vista como
pensamento politico ou meio de governo, pois sé se devia considera-la
como uma das tantas pragas arremessadas sobre a humanidade pela
cOlera do Altissimo. Em tal caso, os escravos tinham um motivo de
resignac@o, mas a arbitrariedade dos amos encontrava um freio e a
compaixdo dos livres recebia um estimulo, pois tendo nascido todos
vm culpa todos poderiam ter-se encontrado naquele estado, e aqueles
que se envaidecessem por ndo terem caido nele agiriam como quem,
cm meio a uma epidemia, se vangloriasse de ter permanecido sdo e
se julgasse por isso com direito a insultar os infelizes enfermos. Numa
palavra, a escraviddo era uma praga e nada mais: era como a peste,
a guerra, a fome ou coisa semelhante; e por esse motivo era dever de
todos os homens procurar de imediato aliviar a sorte dos que a
sofriam ¢ trabalhar para aboli-la definitivamente.

Semelhante doutrina nfo permanecia estéril, Proclamada a face
do mundo, ressoava vigorosamente pelos quatro cantos do orbe caté-
lico e, além de ser posta em prética (como se viu pelos intmeros
exemplos ja mencionados), cra conservada como uma teoria preciosa
através do caos dos tempos. Passados oito séculos, é reproduzida por
outre dos luminares mais resplandecentes da Igreja Cat@lica: Santo
Tomas de Aquino (Summa Theclogize, Pars 1., Quaest. 96, Art. 4).
Esse grande espirito também ndo vé na escraviddo nem problema de
raca, nem imagindria inferioridade, nem meio de governo, e néo
consegue explicd-la sendo considerando-a uma praga carreada para a
humanidade pelo pecado do primeiro homem.

Vé-se, pois. que grau de repugnancia suscitava enire os cristdos
a gscravatura e como & falso o comentario de Guizot de que a sociedade
cristd nao se teria deixado perturbar nem irritar com esse estado. Por
certo ndo houve aquela perturbacio ou irritacdo cegas que, arremeten-
do contra todas as barreiras sem atentar para o que dita a justica e
aconselha a prudéncia, procuram atabalhoadamente varrer da face da
terra a marca da humilhacio e da ignominia. No entanto, se se falar
daquela perturbacao ¢ daquela irritacdo que resultam da contempla-
¢ao do homem oprimido e ultrajado, mas que néo excluem uma santa
resignacio e longanimidade e que, sem esmorecer na ac@o inspirada
pelo zelo caritativo, ndo querem precipitar irresponsavelmente os acon-
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tecimientos, mas sim preparé-los maduramente para que no seu devido
tempo se alcance resultado mais completo; se sc falar desta santa
perturbacdo e desta santa irritagdo — poderd haver maior prova de
sua presencga do que os fatos citados e as doutrinas relatadas? Caberia
protesto mais elogliente contra a existéncia da escraviddo do que a
doutrina dos insignes Doutores da Igreja hd poupo nomeados ¢ que
a classificam como fruto da maldicdo, como castigo da prevaricacdo
da lirthagem humana, e que ndo a podem conceber sendo colocando-a
no mesmo plano das grandes pragas que afligem a humanidade?
As profundas razdes que interferiram para que a Igreja recomen-
dasse aos escravos cbediéncia ji foram devidamente expostas € nao
pode haver ninguém imparcial que as atribua a um esquecimento dos
direitos humanos. Mas nem por isso se pode supor que tenha faltado
na scciedade cristd a firmeza necessdria para dizer a verdade inteira
e sem subterfiigios, desde que isso fosse salutar. Uma expressiva prova
que se pode invocar a respeito é 0 que aconteceu com relagdo ao
matrimoénio dos escravcs: sabe-se que ndo era considerada como tal
a unido entre um casal de escravos, nem podia tal unido consumar-se
sem prévio consentimento dos respectivos donos, sob pena de inteira
nulidade. Havia nisso uma arbitrariedade que entrava abertamente
em choque com a razdo e a justica. Que fez entdo a Igreja? Repudiou
sem rodeios tal vicléncia. Sendo vejamos o que proclamou o papa
Adriano 1: “Segundo as palavras do Apdstolo, assim como em Jesus
Cristo ndo se ha de excluir dos sacramentos da Igreja nem livres nem
escravos, tampouco entre os escravos se deve por qualquer modo
proibir os matrimdnios; e se tiverem sido contraidos sem consenti-
mento ou com desaprovacdo dos amos, nem por isso devem de forma
alguma ser dissolvidos” (De Conj. Serv., L. 4.7, titulo IX, c. I). Essa
disposicdo, que assegurava a liberdade dos escravos em matéria téo
importante, ndo deve ser tida como limitada a determinadas circuns-

tAncias:; era uma proclamacdo de alcance geral, pela qual a Igreja

fazia saber que ndo consentia em que o homem fosse colocado ao nivel
dos brutos. vendo-se forcado a obedecer ao capricho ou ao interesse
de cutro homem, sem atender aos sentimentos do coracdo. Assim o
entendia também Santo Tomds de Aquino, pois sustenta abertamente
que. quantg a contrair matriménio, “ndo devem os escravos obediéncia
a seus donos” (Sum. Theol., Pars 2* 2%, Quaest, 104, Art. 5).

S
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No rapido esho¢o aqui apresentado procurou-se cumprir o que de
inicio foi ressaltado, ou seja: que de nada adiantaria uma proposicdo
que ndo estivesse apoiada em documentos irrecusdveis, sob pena de
o entusiasmo a favor do catolicismo levar a atribuir-lhe créditos que
na verdade nao lhe pertencem. Velozmente, é verdade, atravessamos

o caos dos séculos e, em tempos e lugares muito diversos. deparamos

com provas convincentes de que foi o catolicismo que promoveu a
abolicao da escravatura, apesar das idéias, dos costumes, dos interesses
e das leis que a isso antepunham barreiras aparentemente insupera-
veis. E o fez sem injusticas, sem violéncias, sem transtornos. Tudo
se consumou com a mais recatada prudéncia e com a mais admi-
rivel temperanca. Vimos a lgreja Catdlica desfechar contra a escra-
vatura um ataque tdo vasto, tdo variado, tdo eficaz que, para romper
essa ominosa cadeia, ndo foi necessdrio nenhum golpe violento, mas
sim, exposta a acdo de poderosos agentes, foi ela se afrouxando, se
desfazendo, até cair em pedaccs. Primeiro se ensinam em alta voz as
verdadeiras doutrinas sobre a dignidade do homem, se estabelecem as
obrigacdes de amos e escravos, se declara ambos iguais perante Deus,
reduzindo assim a 'pd as teorias degradantes que mancham os escri-
tos dos maiores fildsofos da antigiiidade; logo se inicia a aplicacao das
doutrinas, procurando-se suavizar o tratamento dos escravos, mo-
vendo-se luta contra o atroz direitc de vida e morte, abrindo-se para
asilo os templos, proibindc-se que & sua saida os refugiados sejam
maitratados, e trabalhando-se para substituir a vindita privada pela
acao serena ¢ justa dos tribunais; ao mesmo tempo, se garante
a liberdade dos manumitidos enlacandc-a com motivos religiosos, se
defende com tenacidade e solicitude a dos ingénuos, ¢ se procura
estancar as fontes da escravido — ora despendendo vivissimo zelo
na redencao dos cativos, ora reprimindo a cobica dos judeus, ora
abrindo répidos caminhos pelos quais os vendidos pudessem recuperar
a liberdade; por sua vez, a lgreja dd o exemplo de suavidade e des-
prendimento, facilitando a emancipac@o pela admissao de escravos
nos mosteiros ¢ na vida eclesiastica, e por outros meios que a caridade
ia sugerindo; e assim, apesar das raizes profundas que a escravidao
ganhara na socicdade antiga, apesar dos transtornos trazidos pela irrup-
¢do dos bérbaros, e apesar de tantas guerras e calamidades de todos
os géneros que frustravam boa parte dos efeitos de uma benéfica acdo
reguladora, viu-se a escravidao, essa lepra que infamava as civiliza-
cOes pagds, ir diminuindo rapidamente nas nacdes cristds até desapa-
recer por completo,
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Nao se descobre ai, por certo, um plano concebido e estruturado
pelos homens; mas exatamente porque sem esse plano se nota tanta
unidade de tendéncias, tanta identidade de vistas, tanta semelhanca
nos meiocs, é que se estd diante de uma prova evidente do espirito
civilizador e libertador entranhado no catolicismo; e os observadores
imparciais ndo se furtardo a reccnhecer, nesse amplo -quadro que se
acaba de apresentar, como concordam admiravelmente em convergir
para um mesmo objetivo os tempos do império, os da irrupcdo dos
barbaros e os do feudalismo — para o que, ao invés de terem sob
s olhos aquela mesquinha regularidade que caracteriza o que € obra
exclusivamente do homem, hdo de recolher fatos esparramados em
aparente desordem desde os bosques da Germania até as campinas
da Bética, desde as bordas do Tamisa até as margens do Tibre.

Todos esses fatos ndo foram inventados: indicadas estdo as épo-
cas, citados os concilios € mais adiante (no EPILOGO) encontrard o
leitor os textos originais e por extenso dos documentos invocados €
resumidos no corpo da exposicdo.

Chegando-se a este ponto, pode-se perguntar a Guizot quais fo-
ram as “outras causas”, as “outras idéias”, os “outros principios de
civilizacdo” cujo completo desenvolvimento, segundo e¢le, foi neces-
sdrio para que “afinal triunfasse a razéo sobre a mais vergonhosa das
iniquidades”. Essas causas, essas idéias, esses principios de civilizacéo
que, conforme nos diz, ajudaram a Igreja na abolicdo da escravatura
mister se fazia explicd-los, indica-los pelo menos, para que o leitor
pudesse evitar o trabalho de tentar descobri-los como quem adivinha.
Se ndo brotaram do seio da Igreja, onde estavam? Estavam nos res-
tos da civilizacdo antiga? Mas os restos de uma civilizacdo destrocada
e quase aniquilada poderiam fazer o que nao fez, nem pensou jamais
em fazer, essa mesma civilizacdo quando se achava em todo o seu
vigor, pujanca e loucania? Estavam por acaso no individualismo dos
barbaros, quando esse individualismo, na verdade, era companheiro
inseparavel da violéncia e, por conseguinte, devia ser uma fonte de
opressio e escraviddo? Ou estavam no padroado militar, introduzido,
segundo o préprio Guizot, pelos mesmos bérbaros e que langou os
alicerces dessa organizagdo aristocratica que mais tarde se converteu
no feudalismo? Mas o que tem esse padroado que ver com a aboligdo
da escravatura, quando representava o elemento mais propicio para
perpetué-la nos indigenas dos pafses conquistados e estendé-la a uma
porcio considerdvel dos préprics conquistadores? Onde estd, pois,
uma idéia, um costume, uma institui¢do que, sem ser fitha do cristia-
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nismo. tenha contribuido para a abolicio da escravatura? Assinale-se a
época de seu nascimento, indique-se o tempo de seu desenvolvimento,
demonstre-se que nao teve sua origem no cristianismo, € entdo reco-
nheceremos que este ndo pode pretender com exclusividade o honroso
titulo de ter abolido estado tdo degradante, sem que por isso deixemos
de aplaudir e exaltar tal idéia, costume ou instituicio que tenha
tomado parte na bela e grandiosa empresa de libertar a humanidade.

E agora também se pode perguntar as igrejas protestantes, a essas
filhas ingratas que, depois de separar-se do seio de sua mae, se cmpe-
nham em calunia-la e denegri-la: onde estdveis quando a Igreja Ca-
télica ia executando a enorme obra da abolicdo da escravatura? Como
podeis assacar-lhe que ela simpatiza com a serviddo e que trata de
envilecer o homem e usurpar seus direitos? Podeis apresentar um
titulo que em grau semelhante vos faca merecedoras da gratitude da
linhagem humana? Que parte podeis pretender naquela grande obra.
que constitui o primeiro alicerce que deveria lancar-se para o desen-
volvimento e grandeza da civilizaco curopéia? Sozinho, sem vossa
ajuda, levou-a a cabo o catolicismo. E sozinho teria conduzido a
Eurcpa a seus altos destinos se¢ vds ndo tivésseis vindo ftorcer a
majestosa marcha dessas grandes nagdes, projetando-as desarvorada-
mente por um caminho semeado de precipicios — caminho cujo
término cstd envolto em densas sombras, em meio das quais 36
Deus sabe o que as aguarda.
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EPILOGO

Cénones ¢ outros documentos que manifestam
a solicitude da Igreja em aliviar a sorte dos
escravos, bem c¢omo revelam os diferentes
meios de que ela se valeu para levar a cabo
a aboli¢do da escravatura na Europa. Posigao
atual da Igreja em face do tréfico de negros.

Parece 1til transcrever aqui, na fntegra, os cinones e trechos
de documentos que foram referidos ¢ resumidos no corpo da expo-
sigdo anterior. Assim poderdo os leitores inteirar-se por si mesmos
de seu conteido e ndo subsistirio quaisquer suspeitas de que, ao
apresentar os respectivos teores, se lhes tenha atribuido um sentido
que ndo seja o auténtico.

CONCILIUM ELIBERITANUM, ANNO 305

Impoe-se peniténcia a senhora que maltrata sua escrava:

“Si qua domina furcre zeli accensa flagris verberaverit ancillam
suam, ita ut in tertium diem animam cum cruciatu effundat; eo quod
incertum sit, voluntate an casu occiderit; si voluntate, post septem
annos, si casu, post quinquennii tempora, acta legitima poenitentia,
ad communionem placuit admitti. Quod si infra tempora constttuta
fuerit infirmata, accipiat communionem.” (Cap. V)

Note-se que a palavra ancillam corresponde a uma escrava pro-
priamente dita ¢ ndo a uma servigal qualquer, como se¢ depreende
daquelas outras palavras (flagris verberaverit) que indicam castigo
préprio de escravos.

CONCILIUM EPAONENSE, ANNO 517
Excomunga-se o senhor que, por autoridade prdpria, mata seu
escravo:
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“Si quis servum proprium sine conscientia iudicis occiderit, ex-
communicatione biennii effusionem sanguinis expiabit.” (Cén. 34)
Essa mesma disposi¢io € repetida no cnone 15 do XVII Con-
cilio de Toledo, celebrado no ano 694, e no qual praticamente se
copia o cinone acima do Concilio de Epaona, com ligeira variagio.
Ainda do Concilio de Epaona — o escravo réu de um delito
atroz livra-se de suplicios corporais refugiando-se na igreja:
“Servus reatu atrociore culpabilis, si ad ecclesiam confugerit, a
corperalibus tantum suppliciis excusetur. De capillis vero, vel quo-
cumque opere, placuit a dominis iuramenta non exigi.” (Can. 39)

CONCILIUM AURELIANENSE QUINTUM, ANNO 549

Precaucdes muito notdveis para que os amos nao maltratassem
os escravos que se tinham refugiado em igrejas:

“De servis vero, qui pro qualibet culpa ad ecclesiae septa con-
fugerint, id statuimus cbservandum, ut, sicut in antiquis constitutio-
nibus tenetur scriptum, pro concessa culpa datis a domino sacramentis,
quisquis ille fuerit, expediatur de venia iam securus. Enim vero si
immemor fidei dominus transcendisse convincilur quod iuravit, ut is
qui veniam acceperat, probetur postmodum pro ea culpa qualicumque
supplicio cruciatus, dominus ille qui immemor fuit datae fidei, sit ab
omnium communione suspensus. Iterum si servus de promissione
veniae datis sacramentis a domino iam securus exire noluerit, ne sub
tali contumacia requirens locum fugae, domino fortasse dispereat,
egredi nolentem a domino eum liceat occupari, ut nullem, quasi pro
retentatione servi, quibuslibet modis molestiam aut calumniam patiatur
ecclesia: fidem tamen dominus, quam pro concessa venia dedit, nulla
temeritate transcendct. Quod si aut gentilis dominus fuerit, aut alterius
sectae, qui a conventu ecclesiae probatur extrancus, is qui servum
repetit, perscnas requirat bonae fidei christianas, ut ipsi in persona
domini serve praebeant sacramenta: quia ipsi possunt servare quod
sacrum est, qui pro transgressione ecclesiasticam metuunt disciplinam.”
(Cén. 22)

E dificit levar além a solicitude para melhorar a sorte dos escra-
vos do que se deduz do significativo. documento acima transcrito.

CONCILIUM EMERITENSE, ANNO 666

Proibe-se aos bispos mutilar seus escravos e ordena-se que o
castigo destes fique a cargo do juiz da cidade, ndo se consentindo
porém em que tenham os cabelos raspados torpemente:
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“Si regalis pietas pro salute omnium suarum legum dignata est
ponere decreta, cur religio sancta per sancti concilii ordinem non
habeat instituta, quae omnino debent esse cavenda? Ideoque placuit
huic sancto concilio, ut omnis potesias episcopalis modum suae
ponat irae; nec pro quolibet excessu cuilibet ex familia ecclesiae
aliquod corporis membrorum sua ordinatione praesumat extirpare,
aut auferre. Quod si talis emerserit culpa, advocato iudice civitatis,
ad examen eius deducatur quod factum fuisse asseritur. Et quia
omnino iustum est, ut pontifex saevissimam non impendat vindictam;
quidquid coram iudice verius patuerit, per disciplinae severitatem
absque turpi decalvatione maneat emendatum.” (Cap. XV)

CONCILIUM TOLETANUM UNDECIMUM, ANNO 675

Proibe-se aos sacerdotes a mutilacdo de seus escravos:

“His a quibus Domini sacramenta tractanda suni, iudictum san-
guinis agitare non licet: et ideo magncpere talium excessibus pro-
hibendum est; ne indiscretae praesumptionis motibus agitati, aut
quod morte plectendum est, sententia propria iudicare praesumant,
aut truncationes quaslibet membrorum quibuslibet personis aut per
se inferant, aut inferendas praecipiant. Quod si quisquam horum
immemor praeceptorum, aut ecclesiae suae familiis, aut in quibus-
libet personis tale quid fecerit, et concessi ordinis honore privatus, ei
loco suo, perpetuo damnationis teneatur religatus ergastulo: cui famen
communio exeunti ex hac vita non neganda est, propter Domini
misericordiam, qui non vult peccatoris mortem, sed ut convertatur
et vivat.,” (Cap. VI)

E de notar que, quando nos Wdltimos canones citados se usa a
palavra familia, se deve entender os escravos. Que esta ¢ a verdadeira
acepcdo da palavra, deduz-se claramente do canone 74 do IV Concilio
de Toledo, celebrado no ano 633, e no qual se 1é:

“De familiis ecclesiar constituere presbiteros et diaconos per
parcchias liceat... ea tamen ratione ut antea manumissi libertatem
status sui percipiant.”

O mesmo se deduz do sentido em que emprega esta palavra o
papa Sio Gregorio em sua Epistola 44, livro 4.°.

CONCILIUM WORMATIENSE, ANNO 868

Impde-se peniténcia ac amo que, por autoridade prépria, mata
seu escravo: '

“Si quis servum proprium sine conscientia iudicum qui tale quid
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commisserit, quod morte sit dignum, occiderit, excommunicatione ¢
vel poenitentia biennii, reatum sanguinis emendabit.” (Cdn. 38)

“Si qua femina furore zeli accensa, flagris verberaverit ancillam
suam, ita ut intra tertium diem animam suam cum Cruciatu effundat,
eo quod incertum sit voluntate, ¢n casu occiderit; si voluntate, septem
annos, si casu, per quinque anncrum tempora legitimam peragat
poenitentiam.” {Cdn. 39)

CONCILIUM ARAUSICANUM PRIMUM, ANNO 441

Reprime-se a violéncia dos que, para se vingar do asilo dispen-
sado aos seus escravos, se apoderavam dos da Igreja:

“Si quis autem mancipia clericorum pro suis mancipiis ad ec-
clesiam fugientibus crediderit cccupanda, per omnes ecclesias di-
strictissima damnatione feriatur”’. (Cdn. 6)

Também do mesmo concilio — pune-se os que atentem de qual-
quer forma contra a liberdade dos manumitidos em templos ou que
tenham sido recomendados a Igreja por testamento:

“In ecclesia manumissos, vel per testamentum ecclesiae com- |
mendatos, si quis in servitutem, vel obsequium, vel ad colonariam
conditionem ~imprimere tentaverit, animadversicne ecclesiastica j
coérceatur.” (Cdn. 7)

CONCILIUM AURELIANENSE QUINTUM, ANNO 549

Assegura-se a liberdede dos manumitidos nas igrejas e prescre
ve-se que estas se encarreguem da defesa dos libertos:

“Et quia plurimorum suggestione comperimus, eos qui in ec
clesiis -iuxta patrioticam consuetudinem a servitiis fuerunt absoluti,
pro libito quorumcumque iterum ad servitium revocari, impium esse
tractavimus, ut quod in ecclesia Dei consideratione a vinculo servitutis
absolvitur, irritum habectur. ldeo pietatis causa communi concilio
placuit observandum, ut quaecumque mancipia ab ingenuis dominis
servitute laxantur, in ea libertate maneant, quam tunc a dominis
’ perceperunt. Huiusmodi quoque libertas si a quocumque pulsata fuerit,
cum iustitia ab ecclesiis defendatur, praeter eas culpas, pro quibus
leges collatas servis revocare iusserunt libertates.” (Can. 7)

CONCILIUM MATISCONENSE SECUNDUM, ANNO 585
Prescreve-se que a Igreja defenda os libertos, quer tenham sido

manumitidos no templo, quer o tenham sido por carta ou testamento,

quer tenham passado longo tempo desfrutando da liberdade. Conde-
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na-se também a arbitrariedade dos juizes que perseguiam esses des-
gragados e se dispde que os bispos tomem conhecimento dessas causas:

“Quae dum postea universo coetui secundum consuetudinem
recitata innctescerent, Praetextatus et Pappulus viri beatissimi dixe-
runt: Decernat itaque, et de miseris libertis vestrae auctoritatis vigor
insignis, qui ideo plus a iudicibus affliguntur, quic sacris sunt com-
mendati ecclesiis: ut si quas quispiam dixerit contra eos actiones habere,
ncn audeat eos magistratus contradere; sed in episcopi tantum iudicio,
in cuius praesentia litem contestans, quae sunt iustitiae ac veritatis
audiat, Indignum est enim, ut hi qui in sacrosancta ecclesia iure
noscuntur legitimo manumissi, aut per epistolam, aut per testamentum,
aut per longinquitatem temporis libertatis iure fruuntur, a quolibet
iniustissime inquietentur. Universa sacerdotalis Congregatio dixit:
lustum est, ut contra calumniatorum omnium versutias defendantur,
qui patrocinium immortalis ecclesiae concupiscunt. Et quicumque a
nobis de libertis latum decretum, superbiae ausu praevaricare tenta-
verit, irreparabili damnationis suae sententia feriatur. Sed si placuerit
episcopo ordinarium iudicem, aut quemlibet alium saecularem, in

audientiam eorum caccersiri, cum libuerit fiat, et nullus alius audeat

causas pertractare libertorum nisi episcopus cuius interest, aut is cui
idem audiendum tradiderit.” (Cén. 7)

CONCILIUM PARISIENSE QUINTUM, ANNO 614
Encarrega-se os sacerdotes da defesa dos manumitidos:
“Liberti quorumcumque ingenucrum a sacerdotibus defensentur,
nec ad pullicum ulterius revocentur. Quod si quis ausu temerario
cos imprimere voluerit, aut ad publicum revocare, et admonitus per
pontificem ad audientiam venire neglexerit, aut emendare quod per-
petravit distulerit, communione privetur.” (Cap. V) '

CONCILIUM TOLETANUM TERTIUM, ANNQO 389

Prescreve-se que os manumitidos recomendados a Igreja sejam
protegidos pelos bispos:

“De libertis autem id Dei praecipiunt sacerdotes, ut si qui ab
episcopis facti sunt secundum modum quo canones antiqui dant
licentiam, sint liberi; et tantum a patrocinio ecclesiae tam ipsi quam
ab eis progeniti non recedant. Ab aliis quoque libertati traditi, et
ceclesiis commendati, patrocinio episcopali tegantur, a principe hoc
cpiscepus postulet.” (Cap. VI) ‘
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CONCILIUM TOLETANUM QUARTUM, ANNO 633

Manda-se que a Igreja se encarregue de defender a liberdade ¢ o
pectlio dos manumitidos a ela recomendados:

“Liberti qui a quibuscumque manumissi sunt, aique ecclesiae
patrocinio commendati existunt, sicut regulece antiquorum patrum
constituerunt, sacerdotali defensione a cuiuslibet insclentia protegantur;
sive in statu libertatis eorum, seu in peculio quod habere noscuntur.”
{Cap. LXXII)

CONCILIUM AGATHENSE, ANNO 506

Dispde-se que a Jgreja defenda os manhumitidos, e se fala de
modo geral, indepedentemente de que tenham sido recomendados a
ela ou ndo:

“Libertos legitime a dominis suis factos ecclesia, si necessitas
exigerit, tueatur, qucs si quis ante audientiam, aut pervadere, aut
expoliare praesumpserit, ab ecclesia repellatur.” (Cdn. 29)

S. AMBROSIUS, “DE OFFICHIS”

Notdveis palavras de Santo Ambrésio sobre a redengdo dos
cativos. Para atender a tdo piedoso objetivo, o santo bispo seculariza
¢ vende vasos sagrados:

(L.2, ¢. XV, § 70): “Summa etiam liberalitas captos redimere,
eripere ex hostium manibus, subitrahere neci homines, et maxime
feceminas turpidini, reddere parentibus liberos, parentes liberis, cives
patriae restituere. Nota sunt haec nimis Illiriae vastitate et Thraciae:
quanti ubique venales erant captivi orbe...”

(Ibid., § 71): “Praecipua est igitur liberalitas, redimere captivos
et maxime cb hoste barbaro, qui nihil deferat humanitatis ad mi-
sericordiam, nisi quod avaritia reservaverit ad redemptionem.”.

(Ibid., I. 2, c. II, § 13): “Ut nos aliquando in invidiam incidi-
mus, quod confregerimus vasa mistica, ut captivos redimeremus, quod
arrianis displicere potuerat, nec tam factum displiceret, quam ut esset
quod in nobis reprehenderetur.”

Esses nobres e caritativos sentimentos nao eram sO de Santo
Ambrésio: suas palavras sio a expressio dos sentimentos de toda

- a Igreja. , .

Entre as indmeras provas que se poderiam arrolar a respeito
(ademais dos cdnones que serdo reproduzidos adiante), é digna de
registro a sentida carta de Sdo Cipriano da qual sdo transcritos abaixo
alguns trechos e nos quais estdo compendiados os motivos que im-
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pulsionavam a Igreja em tdo piedosa tarefa, bem como vivamenie
pintados o zelo e a caridade com que ela a exercia:
“Cyprianus

lanuario, Maximo, Proculo, Victori, Modiano, Nemesiano, Nampulo,
et Honorato fratribus salutem. Cum maximo animi nostri gemitu
et non sine lacrimis legimus litteras vestras, fratres carissimi, quas
ud nos pro dilectionis vestrae sollicitudine de fratrum nostrorum el
sororum captivitete fecistis. Quis enim non doleat in eiusmodi casibus,
aut quis non dolorem fratris sui suum proprium computet, cum loquator
apostolus Paulus et dicat: Si patitur unum membrum, compatiuntur
et cetera membra; si laetatur membrum unum, collaetantur et cetera
membra (I Cor., 12). Et dlio loco: Quis infirmatur inquit et non ego
infirmor (11 Cor., 11). Quare nunc et nobis capiivilas fratrum nostra
captivitas computanda est, et periclitantium dolor pro nostro dolore
numerandus est, cum sit scilicet adunationis nostrae corpus unum, et
non tantum dilectio sed er religio instigare nos debeat et conforiare
ad fratrum membra redimenda. Nam cum denuo apostolus Paulus
dicat: Nescitis quia templum Del estis, et Spiritus Det habitat in vobis?
(I Cor., 3), etiamsi charitas nos minus adigerer ad opem fratribus
ferendam, considerandum tamen hoc in loco fuit, Dei templum esse
guae capia sunt, nec pati nos longa cessatione et neglecto dolore
debere, ut diu Dei templa captiva sint; sed quibus possumus viribus
elaborare et velociter gerere ut Christum iudicem et Dominum et
Deumn nostrum promereamur obsequiis nostris. Nam cum dicat Paulus
apostolus, Quotquot in Christo baptizati estis, Christum induistis
{Gal., 3), in captivis fratribus nostris contemplandus est Christus et
redimendus de periculo captivitatis, qui nos de diaboli faucibus exuit,
nunc ipse qui manet et habitat in nobis de barbarorum manibus
exuatur, el redimatur nuwmrmaria quantitate qui nos cruce redemit et
sanguine. . .

Quantus vero communis omnibus nobis maeror atque cruciatus est
de periculo virginum quae illic tenentur; pro quibus non tantum
libertatis, sed et pudoris iactura plangenda est, nec tam vincula
barbarorum gquam lenonum et lupanarium stupra deflenda sunt, ne
membra Christo dicata et in aeternum continentiae honorem pudica
virtute devota, insultantium libidine et contagione faedentur? Quae
cmnia istic secundum litteras vestras fraternitas nostra cogitans et
dolenter examinans, prompte omnes et libenter ac largiter subsidia
nummaria fratribus contulerunt. ..

79

































































































